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que incluye en alguna cl4
a cldusula el ¢ :
om

compromete como discipulo promiso de dotar

Previo al a e

contecimiento d

P el «Ccom [ P
antigiiedad, entran en j ercio ilicito»

] e : . com 4
conformadores de unI;-'uego lag identidades de cad,a part(i)c?e le llamo en 12
apéstata, o mds propia personalidad mitica ad hoc para el e Supnes o8
diablo posee cienciapsrg?;te’ maestro-discipulo. Es decir acuerdo tentador-

10 , sabidurfa, conocimi : , S presume que el
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. . n send
supersticiones; arm 0s tratado
lones; armando una tradicién di S ¥ manuales '
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-El diablo siem
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an un a .
sunto de cuidado, por otro, ayer

fin de cuenta a mareinal;
s el pensamie dl 1a marginalidad mgg;j )

nto magico-supersticioso rfrcl)?»ﬁ-llca del ritual oficial. A

a parte del imaginario

colectivo y de ]
as fo
La prevcupacis rmas de representacién p
. pacion por censurar e fe umana del universo

r?ro Intenta, por medio del teatro
amiento social, dej ’
» dejar claro
que, estando interiorizados Sil dd eé)fe ' Ser en el esquema d
» S debian ref; e valores apostélicos

Lo QUE NATURA NO DA... LA ESCUELA DE MAGIA

La leyenda de la escuela de magia fue recreada draméticamente en homéni-
mas obras por Cervantes y Alarcén, entre otros.' Dos relaciones del imaginario
popular se dejan entrever: la cueva como lugar misterioso y/o maldito, en relacion
con extrafias fuerzas y seres, ¥y Salamanca como lugar de estudio de, a veces,
conocimientos prohibidos, reiterando la equivalencia del saber y el mal.’?

En el entremés La cueva de Salamanca® Cervantes niega carta de verdad a
la magia y alecciona a los lectores contra vicios més pedestres y factibles: la
infidelidad entre conyuges, €l engano improvisado y la credulidad irracional.
Su versién reitera la creencia popular: se suponia que en un lugar de la villa, el

pasaje subterraneo de la parroq fa una especie de escuela

uia de San Cebridn, existi
de nigromancia, donde a mds sefias, wutelado por ¢l Diablo, el aprendizaje de
magia negra sedujo al mismo

Marqués de Villena.!
Cervantes tinicamente usa la leyenda, no la glosa ni establece como €je dramé-
tico, la fuerza irénica y la burla

ocial ganan espacio, se trata de un divertimento

la leyenda también fue utilizada por Calderén de
Rojas Zorrilla en su comedia Lo que queria ver
en su sainete El soldado exorcista, (refundicion
utores se inspiraron €n Cervantes, como el
y alimenta la recreacién literaria, que

' Ademds de Cervantes y Juan Ruiz de Alz‘lrcén.
la Barca en su entremés E/ dragoncillo por Francisco de

el marqués de Villena. y por Gaspar

del entremés calderoniano). Aunque €5

tépico proviene de una creencia popular. €8 ella la que origina < obras draméti
obviamente se propaga. extiende ¥ consolida con la difusién de las propias obras maticas.

*  Un estudio pormenorizado y pastante completo respecto a esta relacién-confrontacion ha sido

i ibi id: Taurus. 1998.
lant . Conocimiento pmhrhrdo. Madrid: : ~
P ",eadol\%?;ul:?ﬁ:rcsel:::tce‘: E:tlremeses de Numancia. ed.. intr. y notas de E. Asensio,

/La destruccion
Madrid: Biblioteca Clasica Castalia. 2001. scd
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ca al cabo, en la obra esta estratagema prepara la sal-
vacion de' el ( er la ?]ocucién argumeptando la validez de
s en y précticas magicas refiriéndose a otra variedad de la magia, la
tedrgica o divina, la cual, segin la tradicion, requiere pureza espiritual T)uéna
intencién y gracia de Dios, requisitos que no cumplen los magos de la Z)bra:

Pero, ficcién dramiti
vacién del personaje, quien termina

Demis desto, al primer padre

le dio Dios aquesta ciencia,

y a Salomén Ja infundid,

como mil santos lo prueban.

Pues, cosa mala por s,

no es posible qué la diera

Dios. fuente de sumo bien:

Juego la magica €s buena.®

lico por antonomasia, quiere constituir
la Bibliaes1a autoridad para dirimir las disputas al
que Dios por medio de un 4ngel le dio sabiduria
n el testamento para su hijo Roboam y
bro llamado Las claviculas de Salomon.®

Asi, proviniendo de Dios, se salva toda conexién de la magia con el diablo.
Y esta es la cuestion capital Desde un manual inquisitorial como el Malleus
maleficarum si existe un evento mégico solo es posible por pacto implicito o
expreso con el demonio y esta €S precisamente la conviccién del «Doctor» que
responde al mago Enrico hasta convencerlo y hacerlo confesar que la magia es

«mala y perversa»:

La referencia a Salomén, €l sabio bib

un argumento fuerte en tanto
respecto. Existia la creencia de
ilimitada a Salomon, éste 12 plasmé €
pasé a los rabinos quienes armaron un li

asi: por virtud
a ciencia
que admira

Pruébolo
de palabras st
obra prodigios:
la misma naturaleza:

luego los obra en virtud

del pacto implicito €0 ellas,

contraido del demonio."

rdona la préctica magica, prohibién-

poder real quien pe€ )
las atrocidades de los estudiantes

A fin de cuentas es €l !
dola en lo subsiguiente asf OMO perdona todas

8 2500. i
Versos 2493 & 5 de Salomon. Barcelona: Indigo. 2003.

s Anénimo, Las clavicula
0 Versos 2539 a 2545.
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de Salamanca. Como ciertamente o,
por 1§l tribunal inquisitorial si :lti:;/pee;alt):rzg l:: rTalid
mentgse(;:li ;ginera S¢ encuentran en la obra, C?K res
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apostasia, etc.; y, expresada por el Har la acusacién de pacto diab e
que la tradicién discursi el «Doctor», se encu la~0-hco’ herejia,
ursiva antisupersticiosa entra la posicién mds dura

magia, es decir, lo m4 ropu i
mas seguro es que el diab]g arrl)des?ar? n|su e¥plicacién de la
¢l negocio

ad 'hlstén'ca, nadie pasaba

ueria,

r .

a}; Sesados.p'or Enrico, los argu-
upersticiones utilizaron para

puede ni debe ' » Una jerarqui isi
ser debatida o coartada por 2] ;;::g:epermmwidad de accion no

En un pensami
miento contrarr i
. Iy eform i
ricos cuya vision totali ISta € inff
alizadora d ormado de ci
el mundo e ciertos isté
era procesos histo-

Eimerj
i : + Plantea 52?(1:21%] {76, ampliado ¥
variante relacionada con las prger: rial, a todos 1dad de «herejes», el
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de un pa i i 10n m

y/o dulia (veneracié i

: n destinad a (ad i6

2 a ora :

Mientras el manual citado cenlos antos).! 1o sl debida a ioo

ALBERTO ORTIZ 207

' brujerfa, en su obsesion por ubicar, descubrir y
castigar «brujas». Segiin su perspectiva, el voto de fidelidad al demonio puede
realizarse ya sea en privado en la oportunidad de solventar alguna necesidad
mediante un intento de seducci6n del demonio o €n una ceremonia solemne
frente a otras brujas, es decir en el aquelarre, concilidbulo, sabbath o c()nclave:
durante el cual, la pactante novicia es recomendada ante la presencia humaniza-
da del demonio, procede una abjuracién de la fe cristiana, un juramento y una
promesa de entrega corporal y espiritual. Con algunas encomiendas y tareas,
como atraer mas prospectas y preparar ungiiento con cuerpos de nifios, queda

como parte nodal de la goecia 0

completo el pacto."
Martin de Castaiiega, apoyando su idea de una iglesia diabélica en franca
su tratado de 1529 que los ministros de la

oposicion a la catdlica, sostiene en
iglesia diabdlica imponen execramentos, parodiando los sacramentos que los

catblicos practican.
Para tal ministerio,

o oculto». En el primer caso s¢

de la fe «con palabras claras

debieron pactar con el demonio mediante pacto «EXpreso
trata, indica Castafiega, de un rito de renegacién
y formales», entregando €l cuerpo y el alma y
profesando ahora su devoci6n al demonio quien se les aparece en alguna forma.
Aunque aclara que el pacto puede realizarse también por intermediaci6n de brujos

el demonio, asf los profesantes se convier-

frente a una representacion plastica d
ten a su vez en brujos, xorguinos 0 magos. El segundo tipo de pacto, que llama
«oculto», (también usa el vocablo «implfcno»), se practica de dos maneras: una

se caracteriza porque su$ pactantes no reniegan de la fe catolica pero realizan
todas las ceremonias exigidas para €l culto satdnico, son los hechiceros; y la
otra es ejercida por incrédulos que recurren a invocaciones por si acaso pudieran
curarse de alguna enfermedad 0 conseguir lo que anhelan."

Una voz erudita, analitica y en cierto sentido extrema en la materia, es la
de Martin del Rio. En st importante obra, escrita alrededor de 1599, este sabio

poco recordado dedica al fenomeno de la magia todo el libro 11, puesto que la
considera la discusion central de su trabajo. El Padre del Rio no concede espacio
para validaciones de tado que cualquier manifestacion de ésta,

]a magia. Deja asen
cuando no €s charlataneria, tecer en este mundo fisico gracias

s6lo puede acon
a la intermediacion de 108 demonios y esta ayuda se consigue invariablemente
diabélico. Su obra es

todo un tratado que intenta fundamentar

mediante un pacto
I——
12 Heinrich Kramer Y Jacobus Sprenger. «Sobre la manera en que s¢ establece el pacto formal
(El martillo de los brujos), Buenos Aires: Orién, 1975, pdgs.

con el demonio». Malleus Maleficarum
135-40. o
2 Martin de Castafiega. «Capitulo iiij. QU
es Y hechizerias ¥ de la pnssibilidad ¥ rem

1994. pigs. 189

ales son los ministros de la yglesia diabolica», Tratado
edio dellas (1529), Logrofio: Instituto de

de las supersticion
Estudios Riojanos.
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més que un manual inquisidor. Si Castafiega hablaba de una conspiracién ma-
ligna, del Rio no tiene ninguna duda, los ministros de Satdn est4n por doquier

y se esfuerzan para combatir la obra de Dios. Desde su percepcién, el pacto,

tanto expreso como implicito, es el fundamento de la magia, ya sea telirgica o

blanca y pretendidamente licita, ya sea goética o negra y prescrita. Presenta tres
conclusiones para sostener su dicho;

Todas las operaciones mdgicas tienen como base algiin pacto de los magos
con el demonio, de suerte que cada vez que al mago le apetezca hacer algo

con ayud.a de su arte, tiene que pedir expresa o implicitamente al demonio
que le asista segtin el trato.

[...]

Este pacto deja al demonio en libertad de cumplir o burlar.
[...] .

Este pacto es de dos clases: Aci
. | : €Xpreso y ticito. Uno
calificacién absolutamente igual.™ Y olfo no merecen una

Aunque el pacto puede realizarse ¢ i
| p on variantes, lo i
en ellos, segun del Rio es 1o siguiente: e comtinmente ocurre

0 ~
borrarlo. les marca la frente con la uiia para
-Aplicacién de un nuevo bautizo,

-Imposicic’m de un nuevo nom
bre, acorde €On su nueva d
. . condicién
-Cambio de padrmos. ° icién.'>

-Entrega de bienes corporales Yy espirituales
-Juramentacién dentro de un circulo '
-Borrado del libro de Ia vida ¢ inserine:s

0 de nscripcién e
-Promesa de sacrificios de infantes, P " ¢l de la muert.
-Obsequio de color negro anual
-Impresién, en alguna parte de]

" Martin del Rio. La magia demoniac

a, FIRTHI

Recuérdese c6mo Romin Ramirez, c]h::ir;:;:lpe‘nép. 1991, pags. 184-88.
anda en mal acaba es rebautizado por e demonio, cop eIJ Principal del drama )5
plifica con «Barbicapra» los nombres impuestos, :I‘odos nombre de «
yuxtaposiciones que denotan gréficamente una relacién son del m
" Hay en todas las informaciones de| aquelarre con ¢l de
costumbre y exigencia diab6lica de vituperar a Iy m J’ el pacto
«pelirroja», «firada», «borizontal», (segiin del Rio) adre de Jeg
de una posicidn contrarreformista, y

[N

rconiano Quien mal
e «Demodolo». Martin del Rio ejem-
1SMO tenor, es decir, combinaciones y
monio.

una referencia constante a la supuesta
45, Incluso se conocen epitetos como

«Mujer ang .
Jer andmala, Segiin el Malleus. Puede tratarse
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Las conclusiones del Padre Martin del Rio y el anterior esquema de relacion

pactante-diablo, conjuntan la mayor parte (cile los' supuezt'c;:rgtrllfe:l;c;zgioorsd; ;2
i io ilicito» se discutian en di
magia y el llamado «comercio ilicit ; ;
diffndf)z'm por los medios disponibles durante los snglps XVI Y XVIL Sus con
ceptos son una ayuda y un referente de singular preeminencia porquclz, cgmg se
verd. varias de las ideas presentes €n la literatura dramética del Siglo de Oro,
) 17
inci isi6 censora.
en con su visién ortodoxa y . '
Congzll?ia la aceptacién y continuidad de un discurso que censura y castiga tclxlia
supersticion o practica extravagante, no sorprende qu’e.el teagrodéull"fo ng;;n\o/e (;
h tilizado en sus creaciones. Los autores draméticos, desde Lop g
hzyta; L;\llarcén conocian el asunto y €n muchas ocasiones utilizaron fuentes y
s A

. de sus obras
leyendas que circulaban entre la sociedad para armar las tgr::s S ioan o
célebres. Lo trascendente para €l caso €s discernir la mane ] . resentacion
integran 'e] discurso antisupersticioso en un a'sunto critico como la rep

emonio.
ARY o pactante con eld o . ,
pUb(I:lca c;e n n:zgdog de los siglos Xv1'y XVII escribia una obra cuyo tema incluia
uando unc

isti sino co arte del pla teamiento
a i urso tramoylstlco mo p: d n
la magia, no como rec

escénico conceptual, 12 ortodo i i ici 1 lado de la
12 del discurso antisupersticioso a '

(- tual, 1 xia urso . 2

mitolcl)gia y leyendas alrededor de la adquisicion del saber mdgico, se comb

i inci implemente
eran t6picos principales o simp
llar la trama, a VECES :
naban para desarggn arte de un contexto y un referente Fonocxdos por ]todo el
d‘}t0§ Quei fogg:trinapque cuida el dogma y los conocnpnentos matr’gu:li ZZ s:::
FUb:'ICO.tesaque alimentan la creatividad. Ademas hay cierta garantia P
as fuen

interesaban.
. ) . ue realmente 1nte .
el interés social. S0 tema:;nzcalniﬁesto en El mdgico prodigioso y en El esclavo

Este bil.lomio. al’)are(:eobras dramiticas del Siglo de Oro mids rePresentativas
del demonio. Quizés ¥8 tema en el pacto diabélico y en el personaje que vende
entre las que centran su render magia y tener poderes que sacien sus apetitos.
su alma al melo para ap ial del esquema ideolégico narrado es 1a intencién

Ahora bien, gif tceof:gljemplo culminante del peligro espiritual del hombre
doctrinal, toman

mal.
. resentante del ma .
su encuentro directo con el I'Z(l':’ci 6n de prueba y vinculo claro y directo con el

: na . .
Smgar al hombre g: :ierre de la fe, los extremos césmicos del bien y ell mal
demonio s el ?unto diabolico. Y es 1a fragilidad humana otra vez el ma-
se tocan a través del pacto ]a unicidad con su dios. A la vez,

ién a desatar
nifiesto mas claro de st propension | pacto dard los frutos esperados,

- pierde; pues ni € A
i r quien pierdes : i ue enajenar
es el propio deSelf:g an Jos articulos, ni consigue otra cosa més q j
ni Satands cumpll

bili i6 . Por
bi | alma; y con ella sus poslblhdades de redencién eterna
el supremo bien: € ’

de esta magia, 0 €3 el pacto expreso y el implicito», Martin del Rio. op.
7 Vid. «4. Fundamento &€

cit., pgs. 184-203.
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Que se v, i6
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oy « llagro XXIV», en Obras « verso que reali pe, 1969, Respec( i
iojanos. 1974, 15 compleras e ¢ 126 Berceg e Mil, 0 a la leyenda de Tedfilo
Nzalo de B ilagros de Nuestra Seiiora. S€
% .

rceo = . .
» Logrofio: Instituto de Estudios

ALBERTO ORTIZ 211

Barca utilizé una leyenda similar para la redaccién de El
19 Versiones de ella se encuentran en las antologias de vidas
entes se remontan hasta el principio de la

Edad Media. Se trata de una leyenda de amor y poder, de encuentros y pseudo-
diferencias entre el mundo pagano grecolatino y el mundo que recién iniciaba a
reconocer al cristianismo. De hecho, el personaje principal, Cipriano, representa a
la primera cultura y el personaje femenino, Justina, a la segunda. Varias facetas se
encuentran adheridas a la anécdota central. La hagiografica, que combina hechos
reales con histéricos; la martirolégica, cara a las pretensiones trascendentales del
cristianismo; y la magica, como censura y leccién doctrinal. De ésta es posible
distinguir una serie de abstracciones de corte teolégico y literario: la propuesta
del libre albedrio, la presencia divina y ]a consagracién de la fe, como parte
de las primeras; las causalidades amorosas, €l destino comun de la pareja y la
participacién del demonio, entre 1as segundas.

La leyenda narra basicamente que siendo el pagano Cipriano un poderoso

mago gracias a un pacto con el demonio, es requerido para conseguir el amor de
nocerla se enamora de ella e intenta seducirla

Justina, una virgen cristiana. Al :
con sus poderes, como no lo logra debido a que Dios la protege de los hechizos
negros, Cipriano reconsidera y s€ convierte al cristianismo. Los paganos los

condenan por su fe y ambos mueren €n el martirio. .
El amor planteado en el drama es siempre un amor pasional «desordenado»

y desequilibrado. La inspiradora de tales fndices de erotismo mantiene incélume
un halo de virginidad y fe que constituyen toda su fqrtaleza frente a acec;hanzas
y propuestas gentiles, sensuales ¥ mégicas. Nada derriba su muro. Las solicitudes
de dos caballeros que se baten por su amory las del propio mago, obtienen de
continuo la misma respuesta: un rotundo no. Incluso la.sm";’)resa que le causa
el requerimiento amoroso de Cipriano reafirma su conviccion cuando dialoga

con el demonio.

Calderé6n de la
mdgico prodigioso.
de santos de la época, aunque Sus fu

La virginidad como valor méximo de toda creyente
cristiana se yergue como sinénimo de ]a voluntad en ’posesmn y ejercicio auté-
nomo. Justina €s un personaje electivo, pero desprqvxsto de confusiones buma-
nas, su «madera de santa» €S innegable. .NO h?y atisbo (:16 duda o una gne.ta en
su férrea voluntad aplicada ante las.insmuacwne&.‘,. Y si acaso el pensamiento
llegara a traicionarla, sus acciones siguen dependlend’o fie la escala de valores
de un sélo sentido y de suS acciones concretas. Lo mds importante para ella en

mandato supremo y

Calderén de la Barca, El mdgico prodigioso.

19 as siguient . .. .
ed. B. W S\:/ CZ"S”"‘""&Q‘;?CZ'.‘” REL. 1088 y EI mdgico prodigiose. ed. digital a partir de la Sexta parte
) .C. -\ ardropper. . Caider(fn de la Barca que nuevamente corregidas por sus originales publica

e Comedias de don Pedro anz. 1683, Alicante: Biblioteca Virtual Miguel

Juan de Vera Tassis ¥ Villarroel, Madrid: Por Francisco S
de Cervantes. 2001.

es ediciones: Pedro
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la} conformacién de la identidad es
dice no y también por eso nada pu

la magia de Cipriano para fascinar]

u : .
ec:i et; t::sl consciente del libre albedrio. Por eso
+ El cof(;de'r del demonio ni las argucias de

olario del discurso antisupersticioso,

la “XIS pura esencia del bjep
través de ella, d '
. , dada la nul;
a su inquebrantable decic: < ulidad de los pog .
resolv table decisién, ¢] g €res migicos y demonfacos frente
€r Su ansiedad por saber con £o's ontacos e
» conocer

Y pene
»el calderoniap, , trar en los arcanos del universo.

aplicac; ;
o 2€16n del libre albedrio, s6lo que

by €ccidn
la dltima palabra, e pe emonioflna]’ son, desde este esquema
Ngana pero e] hombre tiene

Sus propias reflex; cho quien
A €X10neg fir
la intervenci Y tendencj un pact .

encién del mq P NClas Pasiong]eg a(:;g adesté condicionado por
Ndenarse, desde antes de
b

€rsonific
ado
. Pg
1o tanto ¢ Peso moral recae en 1a

, las €quivocadag, El

_—

20
Gaspar N;
avarro, Trb
modernizado Ia (i » Iribunal 4,
1pografia ep Stpersticig
esta cit) idn Iadina H

ue .
S¢a: Pedro Bluson, 1631, p4g. 46. (Se ha

a quien, a fin de cuentas, como sefiala en

humanidad y no en el 4ngel caido,
o han llamado, le han pedido, nunca

varios de sus parlamentos tradicionales, 1

ofrecié ni inici6 el contrato. .
Calderén, al igual que el discurso clerical, pretende decir constantemente

que no hay necesidad de invocar al demonio, de aplicar con rie§go la voluntad
de elegir el mal por el bien, toda respuesta se encuentra ’en fel dios catolico, en
quien no hay necesidad de responder preguntas. Es en si mismo una respuesta
a todas las inquietudes filoséficas del impertinente. o

Pero Cipriano no lo conoce, s6lo intuye que debe existir un poder mayor

que alimente y llene su vacfo existencial, que le guie entre la oscuridad de las

limitaciones de la sabidurfa humana. Busca a Dios, a este tipo de dios, slido,
agustiniano, pleno, tal como lo armé6 el catolicismo. Calderén no presenta al mago

con intenciones nefastas, con cardcter torvo, con pricticas inicuas. El personaje
es esencialmente bueno y tiende al acercamiento divino desde el inicio. Alli es
cuando aparece el demonio. Pricticamente llamado por las dudas y el anhelo

de sabidurfa divina de Cipriano. ) ) _
La confusién moral que iguala el placer’cc')n el bien, la v1(§a de lqs sentidos
aqui y ahora frente a una promesa escatologica Qe resurreccién y vida eterna
después de la muerte hacen el resto. El pacto modifica la vgfdad revelada y sin-
tetiza en aproximacién espacio-tiempo la.espera, la revelacién, el Cumpllmle.l‘!to
de la segunda venida del salvador; elimina la esperanza por una satisfaccion,
muda la promesa por lo seguro. El prob]er.na' es que es:te «seg’;u.ro» resulta, a la
postre, una apariencia mds, tal como el cristiano mirtir y mistico ve a la vida
material, al imperio de los sentidos. «La sqmbra, el suefio, la nada» tan repfetldos
en la literatura de la época refieren al sentido 'trascendental. de la existencia. De
tal manera que la unica posibilidad de posesion de la mujer para el mago sea
mediante una alucinacion provocada por el demonio 1fr1p051b111’tad0 para seducir
a la verdadera Justina; el mal, la magia, el hombre juntos, sélo alcanzan para
abrazar un caddver que reitera el espejismo de vivir mlentlras muestra en e} esce-
nario una alegoria retribuyente del verd?defro, ma}s1b1e, ultraterreno, significado
humano. Un sentido que el pacto de Cipriano niega. La vitalidad del contrato
) d en este mundo, con esta realidad

X ‘o jvir a plenitu
decision de vivir a pieit” o o
zz ;g:;%a;]?fst‘; es parte de la trasgresion a las normas religiosas disefiadas

como un intento por preservar el sentido esPir.itugl del flilombr.e‘, pgro al rr}ismo
tiempo es una aplicacion de la voluntad que significa 211"1 rmacno{rll le la existen-
cia, sello de un yo, que firma «coT sangre», pues B rrr:ja ?Std. p.;lsn]\.a da «de
puio y letra» en el pacto con Lucifer, sign0 .meqm_vqgod e in ;VIE ]ua idad, de
ejercicio de voluntad y de confirmacion .de mi Ol?_leth‘l:l ad actual. El pacto y la
eleccién son dos maneras de afirmar la vida. Cipriano firma porque quiere saF)er
que vive, a través de las dos guias irascendentales e inmediatas del hombre: el

amor -y la sabiduria.
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El encuentro horrorizante del hombre y el demonio tiene una via de salvacién
que exige dar la vida para acabar con el desencanto de la promesa diabélica
por efectuar un imposible presentado como real. Porque el demonio se burla a
si mismo cuando promete lo que no estd en su mano cumplir, €l también firma
una batalla que sabe que perder4, la soberbia lo sigue dominando y el fracaso,
intento tras intento, es parte de su castigo. Cipriano y Justina mueren. Ella por
santa y €l por escarmiento y descanso del dolor de la méixima caida, ambos
por la fe. Dios ha ganado de nuevo, dos almas son salvas, el hombre parece
haber aprendido algo y puede mirar en ellos el espejo de sus pretensiones. Los
supuestos tedricos de la tradicién discursiva antisupersticiosa se confirman y
trasmiten gracias a la obra dramatica;

1. Nada puede el demonio contra la verdadera fe. No tiene los
se le atribuyen porque Dios no lo permite.

2. Los pactos diab6licos no son efectivos porque el destino del hombre es
la salvacién del alma.

3. El hombre pacta porque es débil y se deja llevar por las pasiones, cuando
lo hace es ademds necio, el castigo a tal accién suele ser terrible.

4. Todo tipo de magia proviene de pactos ilicitos con los demonios. Tal vez
sirva para operar prodigios pero no es capaz de modificar el mundo natural y
espiritual disefiado por Dios.

5. El libre albedrio es el don mayor que Dios ha dado a su creacién.

Sin embargo la dimensién literaria de 1a leyenda de Cipriano no termina con
la obra de Calder6n de la Barca, asi como su versién se basa en la tradicién
oral y en la recopilacién hagiogréfica de Alonso de Villegas, el Flos sanctorum,
denotando una cadena de posibilidades narrativas alrededor de este personaje
considerado santo por mucho tiempo, un vestigio continuado de su impacto so-
cial se conserva en los tratados magicos que llevan el titulo de EJ libro de San
Cipriano, parte de la pervivencia de grimorios antiguos, marginales e indexados
que abren su recetario de férmulas mégicas, conjuros, invocaciones, talismanes,
amuletos, etc., ni mas ni menos que con la leyenda de Cipriano, el poderoso
mago que fue vencido y convertido al cristianismo por una doncella 2!

En El esclavo del demonio,” el peso de la debilidad y la propensién peca-
minosa del hombre es mds enfético, més dramatico y burdo si es posible, ya

poderes que

n

Vid.: Anénimo. El libro de San Cipriano, Barcelona: indi
Libro completo de verdadera magia o sea tesoro del hechicero.
entregados por los espiritus al monje alemdn Jonds Sulfurin
s/a.

21

go, 2002, y Libro de San Cipriano.
Escrito en antiguos pergaminos hebreos,
0, México: Biblioteca Ciencias Ocultas,

.. Se consultaron las ediciones: Antonio Mira de Amescua. Esclavo del demonio, Madrid: PML
Ediciones. 1995 y Guillén de Castro. Mira de Amescua, Vélez de Guevara, Rojas, Poetas dramdticos
espaiioles (1), estudio preliminar de G. Diego. México: CONACULTA / Océano, 2000.
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ardmetros cristianos, siendo un referepte de la
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déjicamente cuando pretendia hacer un bien.
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ici a muchos de los 1deales 7 ; etextar el error
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Angelio y don Gil, se desvelan las reales razones del pacto que se firma entre el
demonio, a quien corresponde el rol de incitador, y el pecador, quien no pareciera
una conquista apetecible por el mal ni el mejor candidato para firmar un pacto de
tal tipo, porque ya no es probo y se ha perdido en su propia naturaleza humana,
sin ayuda diabélica. No es posible culpar al demonio de los desvarios y errores
de don Gil, lo que realmente sucede es que el pacto es una transicién hacia ob-
Jetivos mds dignos del gran opositor, es un paso necesario y casi de tramite para
dos metas: primero, justificar el acecho a Leonor, cuyo corazén puro y actitud
ejemplar en la vida equivale a la dimensi6n beatifica. Efectivamente Leonor es,
en los esquemas éticos sociales y laicos de la €poca, lo que Justina representa
en los valores misticos y eclesidsticos. No porque ambos estén separados, sino
porque es evidente que Justina busca y quiere el martirio y la santidad mientras
Leonor aspira a la vida familiar cristiana, (aunque al inicio del drama se diga que
eligi6 el convento); tanto que aquélla efectivamente fue considerada santa y ésta
llega a reina al final de la trama. Y segundo, cultivar el mal en el mundo como
una manera de invertir el orden divino que se ha instalado entre los hombres. A
mayor desacato de las leyes de Dios, m4s cosecha de maldad para el demonio.
Ante la exclamaci6n de Gil de dar el alma por poseer a Leonor, el demonio
aparece, propone ensefiarle nigromancia, cuya «ciencia» le darj poder si acepta
las condiciones del pacto: renegar de Dios, firmar con sangre y renegar de la

crisma, es decir, del bautizo y de la afiliacién catSlica en general. El documento
queda de la siguiente manera:

Si aprendo la sutil nigromancia

que el catélico llama barbarismo,

y excediendo las fuerzas de mi mismo
gozare de Leonor un breve dia,

digo, don Gil Niifiez de Atoguia,

sin temor de las penas del abismo,
que reniego del cielo y del bautismo,
perdiendo a Dios la fe y la cortesa.
Su nombre borro ya de mi memoria.
Tu esclavo para siempre quedo hecho
por gozar desta vida transitoria,

y renuncio el legitimo derecho

que la Iglesia me da para la gloria

por la puerta que Dios abrié en su pecho.
Asi lo otorgo.

La renegacién de la fe y de sus representantes es un aspecto medular en el

discurso supersticioso, se considera que, oralmente o por escrito, el pactante debe
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. { isti al manera
manifestar claramente su renuncia a todos los simbolos qnstlz'm(t):,r :11: et:n oo do
que no le quede ningin intercesor a quien plsleda r’ecu;nlzl ;Tiiadas leyendas de
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quien se lo come. Por otro lado no deja de ser una mqu?;o catdrtico y mora-
) ierto senti
i olver su final con cie ¢

Ivar al personaje y resolver su I ! ecer para confesar

Fii:ig? Gil anll)mcia una gran penitencia y s6lo vuelve a aparecer p
sus culpas y exonerar a los supuestosn ;L:,F:izle:iendo dos acciones dramticas

€ 2 ..
el pacto y prometer pef imila sus actos,
dif Cor?:sr Siemifen a un significado interesante. El Pei?jd(:ji sases onsciente do
dl eretn to,da ]a obra hablé de arrepentimientc} de sus mah asu i,dea de perdicién
ura? ¥ ue hace estd mal y no merece perdon, aprovec a or perder, perdid la
q::::a (s)equir en el mal camino, puesto que ya nadaduegfal;repintimi,ento yano
5ida elgalma se perdi6 a si mismo, otro delito es na an 1 la trama, s6lo queda

tiene voz en estas tltimas acciones de su participacio

a vacié vé econocimiento del
la penitencia, una débil esperanza de salvacion a través del r
p £

l 2 . . .
0’ p

R .
afronte las consecuencias divinas de sus a((j:tobuen ristian:
Como lo proclamaba durante sus dias de
ta,
Busca el bien, huye el mal, que es l.a edadlclc-Jira a
y hay muerte y hay infierno, hay Dios y glona.

de la historia. Mira de Amescua fliseﬁa :ue
lificar cémo el hombre elige su des-
e aproxima el infierno ahora y

aleja
Estas certezas son la mor. ’
el propio predicador las rompa para 'czl]erlr:)p e
tino y es su propia decision en la vida lo q

c e I,
después. de nuevo para beneplacito del demonio, Gilno p::: fn ](-;f;‘:sll?]:
Nada‘se log}'a e nue como consecuencia de actos humanos q L eomo lo
la tragedia s.e Cl.eme e niacas; y €l resultado final por supue§t(_> yes fortalece
tado de fas IntrE dedm(r)nanual;es doctrinales contra las SupersthIOI:jO; <u labor
sefialan l.os escritores de enoscaba. Para mayor rabia del gran tentda lo; ustos y
la fe divina, nunca ]almtierra s6lo sirve para resaltar lgs va]ore;ls leé ol de Oro
sembrando el ’er"l s de espiritu. Es obvio que los literatos de UZ implicito
aleccionar a los débiles fianza, trasmitir el bien, otro tanto se enf:l{ena especto a
quieren predlca(rl usl::ii;ri?\?a de |2’l tradicién discursiva antisupersticios
en toda critica de
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la manera en que «los necios», firman con su Sangre «pactos con el demonio»
con el fin de que les ensefie magia negra y cumpla sus érdenes,

EL MAESTRO ENSENA, PERO GEL ALUMNO APRENDE? ALGUNAS CONCLUSIONES

Es notoria la existencia y la aplicacién sistemitica de un discurso tradicional
que cree en la presencia y las acechanzas del mal en el mundo pero que censura
todo acercamiento con sus factores asociados como la magia negra, producto
del pacto diabdlico. La literatura de] Siglo de Oro espafiol intenta aleccionar en

combinacién de saber publico, ideologia religiosa e intento moralizante que
este tipo de discurso conlleva,

El encuentro hombre-demonio viene a mostrar nuevamente el conflicto que
representa la vivencia del libre albedrio, Up hombre es esclavo de sus pasiones si
no tiene fe, parece decir el discurso €n 4nimo ético. Pero también parece decir que

, €l propio desencanto son herramientas
aconsejadas por los gufas espirituales, Gaspar Navarro escribio: «Que la sabiduria

hace los hombres felices, y asi la desean todos; pero aunque es natural el deseo
de saber, no es cristiano deseo e querer saberlo todo».2

El didlogo y acuerdo con e] mal es el horror de ]as existencias, terrena y me-
sidnica, pues éstas se anulan ¥ se niegan. El tentado debe decir «No», a pesar de
que su naturaleza lo incline a un «sf». Estd, en cada encuentro diabdlico, frente
a la confirmacién de su fe, frente a la prueba de su ésperanza en el plan divino.
La entrega es una reiteracién de la vitalidad, un ancla al presente, el pulso del
placer sensorial. Una decisién que el discurso antisupersticioso no quiere ver

nos horroricen como antafio, debido a que, simplemente, la eleccién siempre ha
sido humana y el gran enemigo siempre ha estado aqui.

-
* Gaspar Navarro, op. cit.



