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a educacion es un tema de alta preocupacién para

cualquier sociedad. Baste mencionar algunas

culturas que, a través de la historia, nos muestran
sus distintas formas de educar a las nuevas generaciones.
Asi, por ejemplo, sabemos que babilonios, asirios y
egipcios colocaban a la tradicién en el centro de su
educacién. Para dichas culturas lo mas importante de
preservar y transmitir era la idea fiel del pasado glorioso
de su pueblo. Por ello, la senalada actividad se les confiaba
a los hombres de mayor edad, pues representaban no
s6lo experiencia sino ejercicio de prudencia y sabiduria
adquirida a través de los afios.

El hecho o fenémeno educativo se convierte en modelo
pedagégico en el momento en que se toma la referida
intencionalidad y se constituye en teoria. Ello permite
tener fundamentos en la educacién que se elige, al
tiempo que establece las directrices en la formacién de
seres humanos o personas que cada pueblo desea. .

En el fenémeno educativo concurren principalmente
el educando, el educador y una forma de transmisién
del conocimiento; pero detras existe una filosofia que
sustenta quien lo promueve o desarrolla. A su vez, esta
filosofia se convierte en una filosofia de la educacién que,
partiendo de concepciones metafisicas, epistemolégicas,
sociales y antropolégicas nos brinda ciertas implicaciones
del fenémeno. Asimismo, podemos considerar que los
ideales, los fines y el método de la educacién brindan
completud al modelo educativo.

En México, la preocupacién sobre la educacién no
ha sido menor y a principios del siglo pasado, después
del periodo revolucionario, el tépico educativo ocupa
un lugar central para muchos pensadores, entre ellos
Francisco Larroyo (1908 — 12/1981).

El pensador, de origen zacatecano, se interes6 por la
educacién de los mexicanos y se ocup6 durante toda
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su vida en elaborar y reelaborar obras pedagégicas que
marcaron el rumbo de la educacién en México.

Una de las intenciones de Larroyo fue incidir en la
formacién de profesionales de la educacién, por lo que
a €l se debe la fundacién de la Escuela de Pedagogia de
la uNam (Universidad Nacional Auténoma de México),
ademds de miiltiples intervenciones en la elaboracién y
reestructuracién de planesy programas de la Preparatoria
Nacional, asf como de la Facultad de Filosofia y Letras,
entre otras.

Francisco Larroyo se asumié como un pensador
neokantiano, ainy cuando esta corriente de pensamiento
se consideraba, incluso en Alemania, pasada de moda. A
pesar de ello, tomé de la filosoffa neokantiana elementos
para elaborar su propuesta educativa.

La presente investigacién analiza la configuracién
del modelo pedagégico que, a través de su obra,
elabora Francisco Larroyo al considerar la educacién
como un asunto central de la sociedad mexicana en
la primera mitad del siglo xx. La hipétesis de la cual
parte es: Francisco Larroyo recurre al neokantismo
para desarrollar su propuesta educativa pese a que no
es una filosofia en boga por la época, porque considera
que ella provee los elementos necesarios y pertinentes
para la formacién del nuevo hombre que nuestra nacién
requiere en esos momentos.

Dos son las principales preguntas que se plantean en
todo el trabajo y le dan estructura, la primera es dcuéles
son los elementos que conforman el modelo pedagdgico
larroyano?, y la segunda <cudles son los fundamentos
filoséficos de dicho modelo? Como derivacién de
estas interrogantes surge una tercera: écudles son
las implicaciones de los conceptos larroyanos en la
educacién?
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Por lo expuesto, la intencién que se tiene con este
trabajo es desglosar los supuestos m_oamnmvm de la
propuesta larroyana para comprender sus raices y su
pertinencia en la historia de las ideas eh México en la
primera mitad del siglo xx. .

Para alcanzar el objetivo de la investigacién se analizan
los textos de Francisco Larroyo. En la amplia produccién
bibliografica del autor se observan, al menos, tres etapas
de su maduracién intelectual. Las obras de su primera
etapa (1936-1939) corresponden tanto a reflexiones
filos6ficas como a la elaboracién de manuales o textos
didicticos, sobre todo, para la Preparatoria Nacional.
Entre las obras se anotan: La filosofia de los valores; Los
principios de la ética social, concepto, axiologia, S.mwﬁﬂ.a ¥
realizacion de la moralidad; Bibliografia general del socialismo;
La légica de las ciencias, tratamiento sistemdtico &Q.E &%S
matemdtica para uso de la Escuela; y Manual de légica y ética
segtin la interpretacion dialéctica. P

La segunda etapa (1940-1949) comprende obras
como Dos ideas de la filosofia. Pro y conira de la filosofia de
la filosofia; El romanticismo filosdfico; y m%&.ﬁ.a&s y critica
del personalismo espiritualista de mnuestro tiempo, entre
otras. Esta segunda etapa del pensamiento _maﬂowm”d.o
esta caracterizada por una clara intencién de andlisis
critico hacia otras corrientes filoséficas que encaran al
neokantismo que enarbola el autor jerezano.

La tercera y ultima etapa (1950-1981) nos muestra

a un Larroyo maduro intelectualmente, sus obras mas

destacadas en este periodo son: La ciencia de la educacion

(1949); Pedagogia de la ensefianza superior (1959); y Sistema

de la filosofia de la educacion (1980).

Una vez analizados los textos se recurre a extraer los
conceptos que conforman el modelo educativo larroyano.

Es importante hacer notar que los elementos se muestran
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dispersos a través de sus libros como si fueran pepitas de
oro buscadas en las aguas de un rio, pues las reflexiones
de Larroyo se van dando con distancia. La sorpresa final
es que en su libro Sistema de la filosofia de la educacion, logra
sintetizar su propuesta educativa retomando elementos
que fueron explayados en obras anteriores. Con base
en los elementos larroyanos de su propuesta educativa,
se arman los supuestos filoséficos que respaldan dichos
elementos y armamos finalmente su modelo pedagdégico
como una sola propuesta.

Los estudios que se han realizado sobre la obra de
Francisco Larroyo van desde la influencia pedagdgica
social que ejerce en México! hasta un andlisis axioldgico
de la teoria de los valores,? entre otros.?

Eltrabajo de tesis de Sandra Segovia Gamboa,* es, quiza,
uno de los trabajos que mas se acerca a este trabajo, pues
el asunto central en el que concluiri su trabajo es senalar
«la influencia de Francisco Larroyo en el plan de estudios
[vigente en ese afio], en la licenciatura en Pedagogia que
se imparte en la Facultad».’ En este trabajo se aprecia
cémo la propuesta larroyana se fundamenta en las
escuelas neokantianas, especialmente la propuesta que

U Ver: Cuevas Zamora Ma. Angélica, Influencia de la pedagogia social en México: Francisco

Larroyo, principal exponente, tesis, 1990, El enfoque de la autora se sirve de la teoria
materialista histérica de Carl Marx.

Cf. Ferndndez-Grandizo Salinas Ana Laura Dinorah, Los valores en la obra de Francisco
Larroyo, tesis, 1993; Eleuterio Fuentes, Los elementos de la teoria axiologica de Francisco
Larroyo, tesis, 1999. En el primero de estos casos, la exposicién de la axiologia
larroyana sélo es de cardcter expositivo. En el segundo, la axiologfa larroyana es
analizada desde los conceptos capitales de valor y cultura.

En 1997 el Centro de Estudios Sobre 1a Universidad (c. £.s. u., ahora 1. N. 5. v.)dela
Universidad Auténoma de México, publica el libro Francisco Larroyo y la historia de la
educacion en México: configuracisn de un campo disciplinario de Teresa de Jests Pérez. Ya
Pérez (pp. 21-33) apunta cémo fue el rransito de Larroyo a la filosofia a la educacién,
pero el gran aporte de Pérez radica en el ejercicio de aplicacién de la teoria de los
campos de Bourdieu a la pedagogia larroyana, en la que termina reconociendo que
los aportes larroyanos, a pesar de la distancia, pueden ser revalorados bajo un nuevo
enfoque.

Segovia Gamboa Sandra, La influencia del pensamiento pedagaigico del Dr. Francisco
Larroyo en el disefio del plan de estudios de pedagogia vigenle en la FFyL de la UNAM,
5 presentado en 2003 en la Facultad de Filosofia y Letras de la unam.

Thid., p. 1.
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deriva en la pedagogia social. Asimismo, nos muestra
cémo las materias o asignaturas del plan de estudios estan
organizadas de acuerdo a la propuesta hecha por HLE,HOMO
en la Ciencia de la educacion: «se inicia’ con el estudio
filoséfico, en sus dimensiones ontoldgica, axiolégica
y teleolégica para comprenderla holisticamente, g\o
que justifica la existencia de asignaturas EOme teoria
pedagégica»®. También es importante mm.:m_m:, que
Sandra Segovia, en su momento, hace Ewnmﬁ_m en que la
educacién para Larroyo es abordada desde lo individual
y lo social, asi como que la historia y por ende la cultura,
forman parte fundamental en la educacién. :

En el transcurso de la presente investigacién se contatd
que no existe ningin trabajo que m:m:.nm el modelo
pedagégico larroyano, por tanto, es la primera vez que
se realiza esta propuesta.

En el primer capitulo, con la intencién de encontrar
el fundamento filoséfico- epistemolégico del modelo
pedagégico larroyano, abordamos la historia \Qm_
neokantismo y sus principales postulados. ¢Por qué el
neokantismo? Porque es la filosofia que Larroyo asume
abiertamente, y porque es principalmente en el que
basa los principios del conocimiento trascendental que
respalda su modelo pedagégico. Ademas, PN o
la indagacién de qué son los modelos pedagogicos, se
descubre que todo modelo tiene como base ?zmmamsﬁw_
una filosofia y de ella misma se deriva en una m_omwmm
de la educacién de la cual dependen en gran medida
las definiciones de hombre, sociedad, mundo, etcétera,
fundamentales tanto en los principios como en los fines
de la educacién.

Del mismo modo, en este capitulo se aborda la
concepcién de filosofia que Francisco Larroyo tiene
frente a varios otros pensadores, especialmente versus
® Ibid., p. 104.
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José Gaos. De la discusién se resalta que la_filosofia
profesada por Larroyo es la filosofia de la cultura, en
franca oposicién a la filosofia de corte historicista a la
que se adhiere Gaos.

En el segundo capitulo se trata propiamente al
concepto de hombre en la filosofia de Francisco Larroyo.
En el desarrollo se descubre que los antecedentes de su
concepcién se encuentran tanto en autores biologicistas
tales como Helmuth Plesner como en antropdlogos
filoséficos como es el caso de Max Scheler. Sin dejar a
un lado la historia cldsica que nos remonta a Platén.
Observando, en seguida, un salto a la Modernidad,
en la que las preguntas kantianas se convierten en la
fundamentacién de toda antropologia filoséfica que
media hasta nuestros dias.

Se procedié a realizar dos comparaciones de su
concepcién con las de Antonio Caso y José Gaos. Se obra
asi porque en el primer caso se trata del formador de
Larroyo, y en el segundo porque se trata de un adversario,
por ello, la intencién es buscar en ambos autores tanto
el antecedente como la contraposicién, que delimitan el
lugar de la concepcién larroyana del sujeto mexicano.
Después, se muestra como el desarrollo del concepto de
hombre de Larroyo deriva en una tipologia concreta. A
través de siete tipos distintos de hombre, Larroyo nos
muestra las caracteristicas y ventajas o desventajas de
cada forma de ser hombre en este mundo. Es evidente
que Larroyo tiene su preferencia por el tipo de hombre
que se dedica a la educacién, y de entre los educadores,
s6lo el “maestro nato” es quien cumple con todas las
expectativas del ser que por excelencia necesita la
sociedad como creador de nuevos seres humanos.

Con una definicién de lo que es el hombre se puede
explicar y construir una concepcién de educabilidad
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estableciendo sus propios alcances y limites. El individuo
deviene enpersona cuando se convierte en un ser
racional libre que puede darse cuenta de sus debilidades
y, sin embargo, decide actuar bajo el imperio de las
leyes éticas. Asi observamos que en esta definicién cobra
importancia el enfoque de la teoria personalistica que
Larroyo desarrolla en combinacién con la doctrina
kantiana del criticismo. Es por ello que, en seguida,
como parte de este tercer capitulo se desarrolla el
personalismo larroyano y con ello se realiza un recorrido
historiografico del personalismo desde la concepcién
cristiana hasta el siglo pasado en las obras de Felipe
Jiménez Jiménez y de Emmanuel Mounier, entre otros.

Es dable que si se establece un concepto de hombre
necesariamente tenemos que establecer, del mismo
modo, un concepto de sociedad. Para Larroyo, el hombre
es un ser social por naturaleza, pues no se puede creer
en la existencia del hombre aislado, pero esa existencia
social no es la de un mero animal social sino la de un
hombre consciente de su accién poidtica que transforma
y da cuerpo tanto a las cosas de la naturaleza como a las
creaciones mismas del hombre como las artes, la historia,
la politica y la educacién.

En el tercer y ultimo capitulo se establecen los
antecedentes del modelo pedagégico larroyano,
comenzando con un recorrido historiografico de dichos
modelos. Estos han sido descritos desde varias disciplinas
como la psicologia, la epistemologia, la etnografia, la
antropologia, etcétera. Por ello, la propuesta implicita es
que urge escribir una historia de los modelos pedagégicos
desde una visién multidisciplinaria.

El analisis es a partir de categorias modernas
especificas, sin olvidar el origen cldsico de la educacién.
Se considera hace falta complementar el estudio que
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incluya la época medieval, pero aqui no es abordada por
razones de espacio.

Se realiz6 un recorrido historiografico sobre algunos
grandes pensadores que se ocuparon de la pedagogia
desde Johannes Comenius (Jan Amos Komensky
1592-1670), Jean Jacques Rousseau (1712-1778) hasta
Immanuel Kant (1724-1804), con el afan de establecer los
antecedentes y fundamentos de las categorias larroyanas.

Finalmente, y como centro de la investigacién, se
describe el modelo personalista pedagégico de Larroyo
en el que destaca su profundo interés en la educacién de
las nuevas generaciones como apuesta para crear nuevos
y cada vez mejores hombres.
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Francisco LARROYO, SU HISTORIA Y SU
AMBIENTE INTELECTUAL




Francisco Larroyo y el México posrevolucionario

Francisco Larroyo nace en Jerez, Zacatecas, en 1908
cuando México vive el conflicto revolucionario. A
temprana edad es llevado a la ciudad de México donde
realiza todos sus estudios hasta obtener los grados de
maestro en Ciencias de la Educacién y doctor en Filosofia
en la Universidad Nacional Auténoma de México,
institucién en la que permanece trabajando hasta su
muerte en 1981. El México que le toca vivir a Larroyo
se caracteriza sobre todo por dos fuertes conflictos, el
politico y el econémico que la nueva nacién enfrenta en
los afios inmediatos a la Revolucién Mexicana.

La vida de los hombres estd delimitada por un espacio
y un tiempo. Para hablar de un pensador, en particular,
solemos referirnos al tiempo o época en la que vivié y
a su lugar de origen, y lo hacemos porque estos datos
nos permiten dibujar un mapa no sélo en el dmbito
histérico social sino también en el de la historia de las
ideas. Ademas, como afirma Ortega y Gasset, sabemos
que la vida de un personaje se encuentra ligada a la de
otros hombres, resultando una vida en colectivo con
creencias colectivas o ‘ideas de la época’ que perviven
en generaciones determinadas.

Una generacién es definida en parte por la coincidencia
delaedad, perolo definitivo es ser coetdneos en un circulo
de convivencia.® Es por ello que ubicamos a Francisco
Larroyo en una de las generaciones del pensamiento
mexicano. Ortega y Gasset nos dice que la palabra ‘hoy’
encierra tres tiempos distintos: «el presente es rico en tres
grandes dimensiones vitales, las cuales conviven alojadas
en €l, quieran o no, trabadas unas con otras y, por fuerza,

/ Ortega y Gasset José, “La idea de la generacion”, en En torno a Galileo y EL hombre y
la gente, México: Porraa, 2001, p. 20.
8 Ihid., p. 23.




al ser diferentes, en esencial hostilidad».? Larroyo,
pensador activo de su tiempo, entabla algunas discusiones
filoséficas con pensadores como José Gaos, con quien
debate sobre todo el quehacer de la filosofia. Y justo
como afirma Ortega y Gasset, las diferencias entre ambos
pensadores presentan una serie de aproximaciones, que
mads que diferencias irreconciliables, son puntos de vista
diferentes. Larroyo, en su libro Los fundamentos filosdficos
de la escuela unificada. Premisas para un sistema de educacion
publica sobre los conceptos de vocacion y cultura con vistas a la
circunstancia mexicana, define a una generacién como un
complejo tejido de problemas e interpretaciones dentro del
cual y en funcién del cual los hombres de una época viven. ?

Es importante tomar en cuenta a una generacién
precedente a la que pertenece Francisco Larroyo pues en
ella encontramos a sus profesores, entre otros a Antonio
Caso, fil6sofo importante en esos momentos en México y
principal formador de Larroyo. Es necesario, asimismo,
ocuparse brevemente de una generacién consecuente,
es decir, los que llegan a ser educados por Larroyo
y sus coetdneos. En suma, realizar una ronda por tres
generaciones que conforman una parte importante del
panorama histérico-filoséfico mexicano.

En el afio de 1946, Leopoldo Zea se retine con Francisco
Miré Quesada en Pert por intermediacién de Francisco
Romero." De esa reunién Mir6é Quesada expone cémo,
én su encuentro con Zea, se da cuenta que el quehacer
filosofico mexicano y latinoamericano lucha por llegar
a ser una filosofia auténtica. A partir de este encuentro,
Miré Quesada escribe su obra Despertar y proyecto del
filosofar latinoamericano, en la que realiza una meditacién

Y Ihid. p. 22.
10pe Jests Teresa, Francisco Larroyo y la historia de la educacion en México, México:
:Cw?maﬁma Auténoma de México, 1997. p. 21.
Miré Quesada Francisco, “Prélogo”, Despertar y proyecto del filosofar latinoamericano,
Meésico: FcE, 1974, pp. 7-21.

sistematica sobre lo que es el quehacer filoséfico
latinoamericano y con ello realiza también un estudio
histérico generacional en que ubica a los principales
pensadores de Latinoamérica de ‘ese momento,
disponiéndolos en tres principales generaciones.

El estudio de Miré Quesada coincide con las
caracteristicas establecidas por Ortega y Gasset para
nombrar generacién a un grupo determinado de
pensadores, ya que la coetanidad se cumple, asi como
también las diferencias'® filoséficas expresadas en las
disputas publicas que se realizan, por ejemplo, entre
Francisco Larroyo y José Gaos.

Francisco Miré Quesada ubica a Francisco Larroyo'
y Leopoldo Zea en dos distintas generaciones. La de
Larroyo es la ‘forjadora’, y la de Zea la denomina la
tercera generacién o generacién ‘técnica’ o joven’, ésta
proviene y es formada por la generacién forjadora,
precedida, a su vez, por la de ‘los patriarcas’. Tocaré
brevemente esta clasificacién que hace Miré Quesada

_m._omm Ortega y Gasset afirma que «en el ‘hoy’ coexisten articuladas varias generaciones,
y las relaciones que entre ellas se establecen, [...] representan el sistema dindmico,
de atracciones y repulsiones, de coincidencia y polémica, que constituye en todo
instante la realidad de la vida histérica». Ortega y Gasset, op. cit., p. 24. Esto es, que,
a fuerza de convivir unos seres humanos con otros, generamos tanto avenencias
como desavenencias, pues precisamente ésa es la dindmica de la vida y es como
hacemos la historia. En realidad, no somos tan distintos, pero la cercania nos hace
creer que si lo somos.

Bpor su parte, Enrique Krauze en «Cuatro estaciones de la cultura mexicana» en
La historia cuenia... ubica a Larroyo en la llamada Generacion del 29, y considera
dentro de este grupo a pensadores y artistas mexicanos nacidos entre 1906 y 1920
y dice que «la del 29 es una generacién marcada por padres y abuelos titdnicos,
tirdnicos. [...] Si los del 15 fueron padres prematuros [aqui se refiere a “los nacidos
entre 1891 y 1905”, entre los que se encuentran los integrantes del Ateneo de la
Juventud, por ejemplo, José Vasconcelos y Antonio Caso entre otros], los del 29
fueron hijos permanentes, pero hijos responsables sin cuya diligencia se habria
perdido la fortuna familiar» pp. 139-162. Huelga decir que Krauze fundamenta
las divisiones generacionales con la propuesta Orteguiana de 15 afios entre una
generacién y otra, por supuesto que las fechas no son estrictamente sumatorias
de 15+15 afos, sino que toma en cuenta acontecimientos importantes como la
Revolucién Mexicana. Esto es, «durante el segundo decenio del siglo convivieron en
el escenario cultural mexicano tres generaciones: la crepuscular del modernismo,
la revolucionaria del Ateneo y la juvenil de <los siete sabios>. Las primeras
dos corresponden a un ciclo anterior, propiamente porfiriano. Los modernistas
comenzaron a sentir incémodo el mundo heredado de los primeros <tuxtepecanos
netos> y los <cientificos>, pero nunca fueron mas alld de la critica», p. 142.
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porque representa una de las pocas obras que abordan la
historia de la filosoffa mexicana," y porque propone en
ella una interpretacién del papel que estas generaciones
representan en el proceso creador de la filosofia
latinoamericana en la que el tema del ser, su circunstancia
y la educacién son temas de suma importancia tanto para
los mexicanos como para el resto de América Latina. Y
porque el problema del qué somos, frente a una sociedad
europea ineludiblemente confiere primacia al tema del
hombre y su educacién en los primeros cincuenta afios
del despertar filoséfico latinoamericano.

La clasificacién de Miré Quesada inicia haciéndonos
notar que para la década de 1940, algunos pensadores
mexicanos llamaban filosofia a la explicacién de la
realidad particular, es decir, se ocupaban de la bisqueda
del significado existencial del ser mexicano; mientras
que para €l la ocupacién principal como filésofo la
representa ocuparse de los grandes problemas de la
filosofia europea, por ejemplo, mientras a Leopoldo Zea
le interesaba la historia de la légica, a €l el conocimiento,
de la misma, a Zea la historia del positivismo en nuestra
realidad, a €l saber si el positivismo era una doctrina
verdadera o falsa.’®

A pesar de las diferencias que parecian tener Mir6
Quesada y Leopoldo Zea, algo queda bien establecido, el

144 respecto, durante el periodo de esta investigacién se han publicado una serie
de obras sobre la historia de la filosofia en México, id est Gabriel Vargas Lozano ha
publicado Esbozo histrico de la filosofia en México (Siglo XX) y otros ensayos, editado
por la Universidad Auténoma de Nuevo Leén, México, 2005. Saladino Garcia
Alberto (comp.), Humanismo mexicano del siglo XX, tomos I y II, México: Universidad
Auténoma del Estado de México, 2004. Rovira Carmen (comp.), Pensamiento
mexicano del siglo XIX'y primeros afios del XX, tomo I11, México: Universidad Auténoma
de México, 2001. En estas obras, Larroyo es mencionado como pensador del siglo
XX en México; en ninguno de los casos se realiza un estudio a fondo de la obra
larroyana. Granja Dulce Maria, en El neokantismo en México, México: Universidad
Auténoma de México, 2001, elabora un estudio mis a detalle del pensamiento
larroyano, lo hace tomando en cuenta a Larroyo como uno de los partidarios de la
corriente neokantiana en México.

15 nirg Quesada, op. cil., p. 8.
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interés de todos estos pensadores en México y América
Latina es hacer una filosoffa auténtica. Miré Quesada
reconoce que sélo los diferencia la manera de hacer
filosofia, pues la meta es la misma. Al .nmnObonﬂ. esto,
observamos que su postura es claramente orteguiana:

la meta era la misma: hacer una filosofia auténtica, es
decir, hacer una filosofia que no fuera una copia mal
repetida de filosoffas importadas, sino que mﬁ.ﬂ,m
expresién de un pensamiento Eom@.mnm.ambﬁ vivo,
que emergiera desde nuestra propia circunstancia
latinoamericana utilizando todos los medios

intelectuales disponibles.'®

Miré Quesada identifica el querer ser auténticos como
el resultado de un proceso filoséfico llevado a cabo ya
por otros pensadores latinoamericanos y europeos,
como el grupo de los transterrados. Resultado que va
acompafiado de una necesidad de dejar de ser un mero
‘reflejo’ del filosofar europeo y poder proyectarse en el
vasto mundo de la filosofia mundial. Ello significaba, por
una parte, enfrentar a occidentey, por otra, Teconocer que
hacia falta dar importancia a la cultura latinoamericana
para hablar de las propias ideas y vencer el ‘complejo de
inferioridad’ sefialado ya por Samuel Ramos.

Miré Quesada logra ver a toda _mesowgminm en
dos grandes actitudes filosoficas ante las multiples
y diferentes realidades de todos los paises que F
conforman; este estudio es el resultado de su adherencia
a la corriente histérico culturalista, pues finalmente, su
libro se centrard en el andlisis de como son producto
una generacién de filésofos después de otra y como esta
relacién representa «un plano muy profundo de nuestra
condicién filoséfica y cultural».'”

T8 1hid., p. 9.
17 Ibid., p. 11.
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El anilisis se centra en la tercera generacion, a la que
bautiza con el nombre especifico de técnica o joven. En
la visién de Miré Quesada, Francisco Larroyo no ocupa
un lugar tan importante como Leopoldo Zea, pero
valga la tarea de tomarla en cuenta por el hecho de que
Larroyo es parte de la generacién que educa y guia a la
de Zea, y porque ello permite acercarnos un poco mas a
la comprensién del por qué y el cémo de los elementos
del modelo educativo de Larroyo.

La primera generacién de la que se ocupa Mird
Quesada es la llamada generacién de los ‘patriarcas’.
Para quienes la integran, hacer filosofia representa
exponer las ideas filosoficas europeas para enfrentar
problemas politicos; no se trata, en ese momento, de
llegar al fondo de las grandes ideas y los sistemas del
pensamiento occidental tanto como alcanzar una
adecuada comprensién del significado. No se piensa atin
en poder hacer aportaciones personales.

Miré Quesada advierte que el filosofar latinoamericano
no existe en la dimensién que alcanza en el siglo xx, pues
frente a lo que €l asegura —y parece que es una creencia
general en la época— sélo se trata de una mera repeticién
de filosofias ineficientes en los paises latinoamericanos
en un franco rechazo por las filosofias oficiales durante la
colonia, antes que México y otros paises latinoamericanos
se convirtieran en naciones emancipadas.

Mas tarde, afirma Mir6é Quesada, empujados por la
marea de crecimiento —y as{ lo podemos comprobar
en las producciones literarias de este tiempo—, los
profesores universitarios empiezan a leer libros nuevos
importados, a afinar sus interpretaciones y comienzan
por analizar las ideas revolucionarias que llenan el
comienzo de la Repiblica.

El cambio, por abrupto que parezca, nos dice Miré
Quesada, pudo ocurrir sélo en el continente americano
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debido a una «situacién cultural Gnica en su especie.
Los patriarcas no entendieron lo que ensefaban porque
no podian entenderlo. Porque tuvieron .@cm. leer r_umw que
leyeron en forma directa, abrupta, a boca de jarro». . Los
patriarcas tuvieron que servirse de las pocas Qmmcmnu.ﬁubwm
que entonces existian, y los pocos que n.osonB el _.mdoamw
original ignoraban, sin embargo, el w_mﬁm\Em tradiciona
completo de donde emanaban esas teorfas. Muy pase;
pudieron conocer Europa, y quienes lo hicieron lo més que
lograron fue importar nuevos Euao.m de nuevos autores.

El asunto reside en la comprensién de los textos, pues
nada obstruye una primera comprensién de las obras,
es decir, la comprensién formal del texto leido pero _.EM
distinta es la comprensién total del sentido expresado.
La diferencia es presentada por Mir6 @;m.mmm_m entre
entender y comprender,? en ello reside mm.mEum_Bm:H la
diferencia de esta generacién con la &md_msmmv.% esto es
lo que marca el inicio del m_o.mom:} latinoamericano, un
comienzo, por tanto, sui generis.

Los pensadores latinoamericanos, pese a que parecen
no darse cuenta total de lo que viven, no dejan nwm
sentir el malestar que les causa enfrentarse a _m\m_Owo.mm
occidental de una manera desenfocada. .mmmcs Eq\o
Quesada, «el pensamiento europeo es VIsto a traves

de una lente fotogrifica en la que no se ha graduado
convenientemente el foco, y se ve por eso, Qm.mowu:mmo“
descolorido, artificialmente ensamblado en :bmmm.Umm
superpuestas».?' Entonces, también de manera repentina,
irreflexiva, el filosofar latinoamericano busca apoyo en la

19 1bid p. 39
cisco M érminos: i6 tural y
2l E.m:m%no Miré Quesada recurre a otros dos términos: comprension estructural y

i i rension
nOEuTﬁnEm—.OB de nm.__mmﬁ:.mu como sinénimos: entender al texto nOﬂwO comp
y comj i alld d (e} ension de caladura.
T r mas al el texto, como ¢ NPT i
estr Enﬂ.:.m—. Tﬁnﬂn_m loesi : I ; d d ;

conocidos.
2 bid., p. 33.
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movimiento pedagégico que se inicia en América Latina
en donde encuentra su sentido la primera generacién, la
generacién de los patriarcas.

Lo que marca definitivamente el inicio del filosofar
latinoamericano es el cabal sentido con el que pensadores
latinoamericanos se dedican a la ensefianza de la
filosofia europea. Asi, y de acuerdo con lo expresado
por Miré Quesada, se busca en otras filosofias una
mejor respuesta, pues hacia ese momento la filosofia
en Latinoamérica se ha estancado en algo «meramente
decorativo y la mayoria de los estudiantes la veian como
un peldafio para obtener las carreras de Derecho y
Medicina».** No debemos olvidar que, la ensefianza de
la filosofia, a principios del siglo xx se imparte sé6lo en
los conventos y seminarios mexicanos para aquellos que
siguen una carrera eclesidstica, constituyendo hoy dia
parte fundamental de dicha formacién.

La actitud de estos momentos cambia, se convierte en
un hambre de saber las teorias y doctrinas filos6ficas
para aplicarlas a la realidad:

Es la época en que los primeros discipulos de
los patriarcas, animados por sus mismos autores,
empiezan a dar la batalla contra el positivismo
(...) Traen y ponen en manos de sus discipulos
las obras de los grandes opositores. Es la gran
€poca de Bergson. Croce también es recibido con
algaraza. Algunos discipulos més audaces van hasta
Alemania y [a su vuelta] deslumbran con ideas
nuevas y revolucionarias. Nietzsche (con evidente
atraso), los neokantianos, la filosofia de la cultura,
Eucken, Simmel .2

Junto a la experiencia del desenfoque se empieza

wwE.mS.
231id., p. 35.
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experimentar otra, la de la exigencia de mmmmmamau pues
ahora los profesores que ensefan filosofia reclaman
mas dedicacién de sus alumnos, aprendizaje de lenguas
extranjeras, gran volumen de _mmﬁ:}mmv\. no se :wHQ.m al
“improvisado”, y se experimenta también una aforanza
por la filosofia clasica. .

En este tiempo los ateneistas* juegan un papel muy
importante en la ensefianza de la filosofia, sobre todo en
el filosofar latinoamericano. Este grupo es la respuesta
a la educacién que impera en México a finales Qm\_ m_.m_o
x1x, la que domina, sobre todo, mn. H.mm aulas académicas
bajo un ambiente rigidamente positivista:

El positivismo, en las versiones de Auguste Comte
Gq@m-_mmdu John Stuart Mill (1806-1873) y
Herbert Spencer (1820-1903), imperaba en Wm
Escuela Nacional Preparatoria y en las demis
escuelas profesionales Qmﬁmﬁ&m:ﬁ%&&. Estado, y
se erguia como una hegemonia en la vida intelectual
del pais. Fuera de esta Filosofia, aseguraban sus

- . M(
partidarios, no era posible encontrar la verdad.*

Por lo que a principios del siglo xx surge un gTupo
de jovenes que se rebela en contra de la opresion
filoséfica que ejerce el positivismo. El grupo se dedica
a leer y meditar a autores que no tenfan cabida en los
margenes del positivismo, ademas se atreven a hacerlo
puablicamente pues realizan conferencias. .

Los integrantes de este grupo son Antonio Caso, Pedro
Henriquez Urefna, Alfonso Reyes, José <mmno:n\m~omu
Julio Torri, Enrique Gonzilez Martinez, Rafael rom.m\wu
Roberto Argiielles Bringas, Eduardo Colin, Joaquin
Méndez Rivas, Médiz Bolio, Rafael Cabrera, Alfonso

2% Caso Antonio, Reves Alfonso, et al, Conferencias del Ateneo &m E Juventud, m.&nu._ :M.S”
y recopilacién de apéndices de Juan Herndndez Luna, México: Centro de Estudio
Filoséficos, unam, 1962, pp. 7-23.

2bid., p. 7.
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Cravioto, Jests Acevedo, Martin Luis Guzman, Diego
Rivera, Roberto Montenegro, Ramos Martinez, Manuel
Ponce, Julidan Carrillo, Carlos Gonzilez Pena, Isidro
Fabela, Manuel de la Parra, Mariano Silva y Aceves y
Federico Mariscal.

Como clan se hacen llamar El Ateneo de la Juventud y
su fundacién data del 28 de octubre de 1909. El grupo
surge, por una parte, debido a la lectura compartida de

los libros que llegan de Europa, y por otra, a la influencia’

de maestros como José Maria Vigil, Ezequiel A. Chavez,
Justo Sierra, Porfirio Parra, Pablo Macedo, Enrique
Gonzilez Martinez y Luis Urbina, quienes con sus clases
de alguna manera motivaron su reaccién antipositivista.
Como puede apreciarse, los integrantes del Ateneo de la
Juventud no sélo se dedican a la filosofia, sino también
a distintas disciplinas artisticas. Juntos, representan
un cambio importante en la historia del pensamiento
mexicano.

Es en esta fase que se estd enfocando mejor, se pasa
a la nitidez, es decir, del entender se estd llegando al
comprender, y esto es lo que nos proporciona la clave del
sentido del filosofar latinoamericano. A este momento lo
denominamos, al lado de Miré Quesada, la recuperacién
anabasica.?

La recuperacién anabésica consiste en que el
latinoamericano, a diferencia del europeo, tiene que
remontarse en la corriente de la historia, “ir contra
la afluencia natural del tiempo” en busca de los
antecedentes de los filésofos contempordneos europeos
y después a los que antecedieron, y asi sucesivamente,
pues no somos poseedores de una historia de la filosofia
continua como sf lo son los europeos. Para ellos no hay
duda de dénde provienen unos de otros, para nosotros,

Pl i
“0 Mir6 Quesada, op. cit., p. 36.
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como latinoamericanos es imposible tener claro de
dénde es que tenemos esa u otra filiacién filosofica. Asi
se explica que Miré Quesada y otros autores como Luis
Villoro, afirmen que la primera conquista de la ‘anabasis’
sea la Modernidad porque los filésofos contemporaneos
remiten inmediatamente a los modernos y asi
sucesivamente:

Los lectores de los positivistas y de los neokantianos
tienen que conocer a Kant para comprender
los sistemas que estudian. Y Kant remite
inflexiblemente a Leibniz y a Hume. Hume llega
al positivismo-inglés, y a través de sus sucesores se
puede seguir la corriente en forma natural hasta
los positivistas de los cuales se partié. Pero Leibniz
remite a Descartes, y Descartes al Renacimiento y

el Renacimiento a Grecia.?’

La recuperacién ocurre en dos etapas, la primera
es la reconquista de la Modernidad y la segunda
es la recuperacién de la Antigiiedad.” Ante la sed
de recuperacién ocurre también otro fenémeno, el
pensador latinoamericano siente la necesidad de tener
o de encontrar una tradicién propia, por ello es que
«empieza a escribir obras sobre la historia de las ideas
de sus propios paises».*® Larroyo tiene en esta parte un
papel importante al escribir la Filosofia americana, su
razén y su sinrazén de ser, ademas de Historia de las doctrinas
filoséficas en Latinoamérica, en colaboracién con Edmundo
Escobar.

La experiencia del desenfoque ocurre en los discipulos
de los patriarcas, llamada también segunda generacion

27 Ibid., p. 39.

28 En este aspecto recordamos que Alfonso Reyes se dedica arduamente al estudio de
los clésicos, ello lo muestra su importante obra titulada La critica de la edad ateniense,
Obras Completas, vol. xin, México: rck, 1961.

29 Ibid,, p. 41.
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o generacién forjadora, integrada por aquellos que
forman «el ideal de la filosofia auténtica que va a ser
heredado y asumido conscientemente por la generacién
siguiente».* Ellos son los que superan el entender por
el comprender e inician la recuperacién anabisica, son
«los que dan su sentido original al movimiento filoséfico
latinoamericano».®" Entre ellos se encuentra Francisco
Larroyo. La experiencia del desenfoque es el enlace entre
la generacién de los patriarcas y la generacién forjadora
a la que pertenece nuestro autor.

Sin embargo, la generacién forjadora no logra una
recuperacién total de la tradicién histérica, en parte
porque no cuenta con los instrumentos de trabajo
adecuados, y a una educacién universitaria incipiente,
sin sistema, y porque tiene que absorber una gran
cantidad de teorias y doctrinas a corto plazo. Gracias a
este gran esfuerzo dicha generacién coloca al filosofar
latinoamericano en la historia del pensamiento
occidental y es también la primera generacién que se
tecnifica, es decir, se aboca a la creciente tarea de adquirir
herramientas de trabajo como el aprendizaje de las
lenguas latina y griega, ademds de instruirse en estudios
filolégicos y cientificos. Que como Miré Quesada y otros
autores afirman, asi es como se concibe la formacién
humanistica en el Renacimiento y en la Modernidad.®?

Miré Quesada ubica en esta generacién a Francisco
Romero en Argentina, a Emilio Oribe en Uruguay, a
Victor Andrés Belatnde, Francisco Garcia Calderén y
Oscar Miré Quesada en Perti, a Samuel Ramos, Francisco
Larroyo y Guillermo Héctor Rodriguez en México

en una primera oleada con caracteres sui generis, y a

59 fbid., p. 14.

wm Ihid., p. 42.
Francisco Miré Quesada no menciona a pensadores mexicanos como José
<mmno:..un_om y Antonio Caso, pero pueden ser considerados patriarcas; pues son un
claro ejemplo de esa aficién al trabajo de recuperacién de nuestra historia en el
filosofar y en el logro de la tecnificacién humanistica.
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Honorio Delgado y Mariano Iberico en una segunda.
Con ellos inicia el filosofar latinoamericano, son ellos
quienes forman ese ambiente filoséfico para que la nueva
generacién se oriente y crezca. Con esta generacion
ocurre «la asimilacién de un grupo espaiol después de
la guerra espanola»,* y sefiala que s6lo en México se da
el fenémeno particular de la asimilacién, pues se trata de
un grupo de extraordinaria formacién académica, capaz
de influir sobre el destino filoséfico del pais.

El grupo espaiiol al que hacemos referencia es el grupo
de los ‘transterrados’.** El término es acufiado por José
Gaos (1900-1969), acaso el mayor representante de este
grupo que, a consecuencia de las represiones del gobierno
franquista en Espana (1939-1975) llega a México para
quedarse: «Gaos escribe que desde el primer momento
tuvo la impresién de no haber dejado la tierra patria,
sino mds bien, de haberse trasladado de un lugar de la
patria a otro. Més atn, fue menor al que hubiera sido de
cualquiera de las ciudades espafiolas a otra».*

Entre los primeros que llegan a México, desde 1937,
se encuentran Luis Recaséns Siches (1903-1977), Leén
Felipe Camino (1884-1968) y José Moreno Villa (1887-
1955); Gaos llega en 1938 y Maria Zambrano Alarcén
(1904-1991) en 1939.%* El grupo de pensadores
transterrados inician sus estudios en los centros
universitarios Madrid y Barcelona. A la escuela de

Madrid pertenecen José Gaos, Luis Recaséns Siches,
M

iré Quesada, op. cit., p. 46.

3% 1 una entrevista realizada a Ia hija de José Gaos, Angeles Gaos explica que el
término transterrados es una palabra de cuio viejo que significa trasplantar una
mata de una maceta a otra, pero con la misma tierra. Asi, la planta vuelve a crecer
con la misma fuerza. Afiade que su papd lo usé para manifestar que no cambiaba

_una patria por otra, pues ambas son de la misma tierra.

85 Crarg, s.v. “transterrados”, consultado el 8 de octubre de 2013, <hitp:/jwww.ciale.
unam.mx/pensamientoycultura/biblioteca%20virtual/diccionario/transterrados.
htm>

36 Balcells José Maria, Pérez Bowie José Antonio (eds.), El exilio cultural de la
Guerra Civil (1936-1939), Salamanca: Ediciones Universidad Salamanca, p. 21,
consultado el 7 de octubre de 2013, <http:/www.lluisvives.com/servlet/SirveObras/
1itEx/01349497566571272199680/p0000001.htm>.
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José Maria Gallegos Rocafull (1895-1963), Eugenio
Imaz (1900-1951), Maria Zambrano, Francisco Carmona
Nenclares (1901-1979), Agustin Mateos (1908-1997) y
Martin Navarro Flores (1801-1950). A la de Barcelona,
Jaime Serra Hunter (1878-1943), Joaquin Xirau (1895-
1946), Juan Roura Parella (1897-1983), Eduardo José
Gregorio Nicol (1907-1990) y Juan David Garcia Bacca
(1901-1992).

Este grupo de pensadores de origen espanol recibe
gran parte de su formacién filoséfica en su patria de
donde toma sus métodos, temas y contenidos esenciales.
Muchos de ellos no terminaron su educacién formal pero
llegaron a obtener puestos piblicos o politicos de gran
notoriedad. Como el caso particular de Eduardo Nicol
que viene a México a concluir sus estudios de doctorado.
Otros mas jévenes como Ramén Xirau (1924) y Adolfo
Sanchez Vizquez (1915-2011), apenas adolescentes
cuando llegan a México, obtienen la mayor parte de su
formacién en este pais.

Jos€é Gaos y Juan David Garcia Bacca en especial, se
ocuparon de brindar a sus alumnos los conocimientos
que posefan sobre la tradicién griega: «el esfuerzo
de Gaos y Garcia Bacca se habia centrado, al menos
inicialmente, en la mas modesta tarea de llevarnos
hacia “los textos mismos”, a aquellos textos con los que
comienza nuestra tradicién filos6fica y que constituyen la
disciplina y el estimulo mas vigoroso para desarrollar el
propio pensamiento».*”

Con este acercamiento, que propician los pensadores
espafioles, se genera una experiencia en la que la
posibilidad de comenzar a filosofar se hace mas
fecunda y es asi como la generacién de los patriarcas se

\ ida no sélo de su propia aspiracién de
Salmerén Jorge, “Prologo” a Gaos José, Origenes de la filosofia y de su historia. Antologia
de la filosofia griega. El significado de lambda. Péginas adicionales, México, Universidad
Auténoma de México, 1996, p. 5
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conocimiento sino también de compaferos y amigos que
influyen determinantemente en la siguiente generacién,
la generacién forjadora, a la que pertenece Larroyo.

A diferencia de la de los patriarcas, ‘la generacién
forjadora no reconoce limites a su comprensién, pues
mientras los patriarcas se limitaron a ensefar lo que
podian aprender de la filosofia europea, los forjadores
quieren no:%ﬂmuamao todo. Para ello estan dispuestos a
recorrer caminos que sus maestros consideraron cercados.
Por ejemplo, empiezan a ver las obras filoséficas no
como obras de arte terminadas, como las consideraron
los patriarcas, sino como obras en proceso, y al mirarlas
asi sienten la posibilidad de ser parte de ese proceso de
creacion.

De este modo es como inicia la actividad filoséfica
latinoamericana. Pero lo esencial de esta forma de encarar
la Filosofia Occidental lo representa una «pregunta
sencilla, que Mir6 Quesada, Samuel Ramos y el mismo
Larroyo, entre otros, se plantean: dexiste la posibilidad
de una filosofia latinoamericana?, o con mayor precision,
dexiste la posibilidad de que el latinoamericano
empiece a filosofar auténticamente?».*® La respuesta
a esta pregunta es afirmativa por unos y negativa por
otros; sin embargo, lo que si queda claro es que define
el surgimiento del filosofar latinoamericano como un
proyecto de preparacién que llega a su maduracién a
través de un largo y arduo camino.

Uno de los elementos caracteristicos de la generacién
forjadora es que toma clara conciencia de su momento
histérico que le toca vivir y toma, por ende, las riendas
de su responsabilidad educadora. Larroyo se distingue
especialmente en esto, pues la mayor parte de su vida
la dedica a la ensefianza, y cuando no estd en el salén

de clases, estd elaborando libros, ya sea de la historia de
58 Jbid., p. 50.
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la filosofia o de las diferentes areas en las que se ocupa
la filosofia, todo ello de una manera cuidadosamente
pedagégica. Larroyo aprendié griego y aleman,
herramientas de trabajo que lo ubican adecuadamente en
esta generacién. Ademads, se arriesga a hacer aportaciones
a la filosofia tratando de postular un sistema filoséfico en
torno a la filosoffa de la educacién.

Lo mas importante de esta generacién, finalmente,
es el paso de una concepcién estdtica a una concepcién
dinamica, accién que se realiza dentro del proceso mismo
de reconstrucciéon del pensamiento filoséfico europeo y
el cual desemboca en creatividad después de la asuncién
del pensamiento europeo.*

La generacién forjadora desplaza la responsabilidad
final en la tercera generacién, denominada anteriormente
como técnica. A esta tercera generacion, Miré Quesada le
atribuye como obligatorias una técnica y metodologia mas
depuradas debido a la forma que han experimentado las
dos anteriores. Es propiamente de la tercera generacién
de la que mis se ocupa Miré Quesada, pero como es
numerosay se divide en dos grupos, los ‘regionalistas’y los

39 Ibid., p. 56. Hay un elemento que Miré Quesada no puede dejar fuera de estudio,
el sentimiento de inferioridad de los latinoamericanos frente al sentimiento de
superioridad de los europeos [Jelemento que ocupa un lugar central en la filosofia
de este momento[], tomar en cuenta este elemento es determinante por el origen
sui generis del filosofar latinoamericano, pues a partir de tomar conciencia de ese
sentimiento es que se puede dar un paso hacia la direccién de la constitucién de
un filosofar latinoamericano aunque este inicio convierta su nacimiento en un acto
de fe. La falta de perspectiva histérica, por ejemplo, condiciona a los pensadores
latinoamericanos en cuanto a que deben reinstalarse en la historia filoséfica
occidental, esa falta de perspectiva histérica se debe sobre todo a las limitaciones
culturales de las que se padece, en esa falta reside su inferioridad de condicién, es
decir, tiene una carencia de posibilidades instrumentales. Asi, los latinoamericanos
quedan excluidos de ciertos aspectos del conocimiento filoséfico. Con ello nace la
duda de si algiin dia se podri llegar a un filosofar auténtico. Esta conciencia no la
tuvieron los patriarcas, pero si la generacién intermedia, por ello llevan a cabo el
desenfoque y forjan el proyecto, pero una vez que se dan cuenta de esto, ipso facto
llega la duda de lograrlo. Por lo que la generacién intermedia, reconociendo su
sentimiento de inferioridad, o esa falta de herramientas conceptuales y técnicas,
desplaza la solucién a futuro, reconociendo la superioridad de los europeos y
enfocindose para que en el futuro la filosofia latinoamericana pueda desarrollarse
sobre bases europeas y pueda integrarse a su devenir historico.
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‘universalistas’.* Elige s6lo ocuparse de los regionalistas
ya que allf se ubican los integrantes del grupo Hiperién,
entre los mas importantes hdyase Leopoldo Zea, jefe
del grupo y amigo del autor del Despertar y proyecto del
filosofar latinoamericano.

El grupo Hiperién estaba integrado por Leopoldo Zea,
quien los dirigfa, Emilio Uranga, Jorge Portilla, Luis
Villoro, quien, sefiala Mir6 Quesada, se separa del grupo
y se convierte en una figura importante de la filosofia
analitica; durante su pertenencia al grupo escribe Los
grandes momentos del indigenismo en México y sobre la
condicién del latinoamericano. El grupo, estaba influido
te6ricamente primero por Ortega y Gasset y José Gaos,
y después por Sartre. Evidentemente, Francisco Larroyo
se encuentra en otra direccién filoséfica, influido por
las Investigaciones légicas de Husserl, asi como por los
neokantianos de las escuelas de Baden y Marburgo,
escuelas en las que el mismo Ortega y Gasset se entrenara.

Los filésofos de la generacién técnica padecen de
desgarramiento ontolégico. Quieren llegar a una
anhelada originalidad y ello se debe a que son resultado
ya de dos generaciones que se ocuparon de proveer los
primeros instrumentos para constituir un pensamiento
latinoamericano. Esto nos permite hablar ya de una
tradicién filoséfica en el sentido de la herencia que se

40 1 o5 términos ‘universalistas’ y ‘regionalistas’ van a ser aplicados a aquellos filésofos
latinoamericanos que se ocupan de hacer filosofia a partir de problemas ::?Q.mm._nm o
regionales, respectivamente. Esto es, para un universalista, los problemas nmmna_w_mm
de la filosofia son, por ejemplo, meditar los grandes temas de la filosoffa cldsica,
el conocimiento de la légica, saber qué es el hombre, etcétera, mientras que a los
regionalistas les interesa la historia de la logica en América Latina, descubrir el ser
del hombre latinoamericano, la historia del positivismo en la realidad, etcétera. El
grupo Hiperién, a la sazén, integrado por Emilio Uranga, Luis Villoro, Jorge Portilla,
Ricardo Guerra, Joaquin Sanchez McGrégor, Salvador Reyes Nevares y Fausto Vega,
va a ser considerado como el grupo de los regionalistas. El grupo Hiperién fue
capitaneado por Leopoldo Zea, quien, a su vez, era influido por José Gaos. La tarea
més importante que emprendié el grupo fue la de indagar filos6ficamente en la
circunstancia nacional para comprenderse en ella, por lo que se dieron a la tarea
de entender la historia y cultura de México elaborando sus propias categorfas.
Cf. Cerutti Guldberg Horacio, el al, Diccionario de filosefia latinoamericana, México:
Universidad Auténoma del Estado de México, 2000, p. 188.
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recibe a través de los educadores de estos nuevos fil6sofos
latinoamericanos. Dentro de esa tradicién se quiere
avanzar, se quiere cambiar las condiciones heredadas del
pensar filoséfico y por ello asumen nuevos compromisos,
como escribir la historia del pensamiento filoséfico
latinoamericano.

La generacién técnica estd conformada por fil6sofos
que se saben con un deber a cuestas y asumen
afirmativamente alcanzar la meta. En esta generacién el
grupo de universalistas afirma que el tiempo de hacer
filosofia ha llegado, es un grupo compacto debido a que
todos los miembros deben de estar de acuerdo en sus
planteamientos y como han proclamado la posibilidad
de la factura de una filosofia propia, al nivel europeo,
tienen que demostrarlo, por ello es un grupo productivo.

Mir6 Quesada llama asuntiva a la respuesta afirmativa
que da este grupo de llevar a cuestas el compromiso de
hacer filosofia latinoamericana, herencia proveniente
de las dos anteriores generaciones. Se le llama asuntiva
porque «consiste en asumir los valores de la filosofia
europeay en seguir poniendo el sentido de la autenticidad
en la creacién de ideas originales en relacién al
tratamiento de los grandes problemas del pensamiento
occidental».*! Esto quiere decir que este grupo seguira
realizando las condiciones necesarias para ir en busca de
la anhelada creatividad u originalidad filoséfica a mas
largo plazo. Pero el grupo, aunque afirmaba que ése
no era su momento, no se negé del todo a pensar en
la posibilidad de la creacién filoséfica, aunque algunos
no reconocieron abiertamente esa posibilidad por no
contradecirse oficialmente. De cualquier manera, este
grupo gracias a la vigorosa composicién de sus fuerzas
generd una respuesta original.

El segundo grupo de esta generacién es el mas
1 Mir6 Quesada, op. cit., p. 81.
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numeroso, y la respuesta es completamente diferente a
la del otro. Las diferencias residen en varias cuestiones,
por ejemplo, el grupo asuntivo se aboca al estudio
y al tratamiento de los grandes temas de la filosofia
occidental mientras que el otro grupo, el grupo
afirmativo, aborda temas referidos a realidades histéricas
y a interpretaciones regionales, lo que les valdra el mote
de regionalistas: «Para el grupo asuntivo la creacion
s6lo puede ser tedrica o especulativa. La aplicacién o la
relacién con la realidad puede ser consecuencia, pero
de ninguna manera contenido principal de la teorfa».**
El grupo asuntivo, cuando escribe libros, trata temas de
filosofia pura y en sus ponencias casi nunca toca temas
relacionados con realidades socio-histéricas, como si lo
hace el grupo afirmativo.

Miré Quesada afirma que una de las causas de estos
fenémenos generacionales es: «el espiritu de la naciéon
mexicana [que] se caracteriza por una afirmacién de s
mismo sumamente intensa. Esta razén tiene a su vez
importantes causas. Entre ellas los caracteres etnolégicos
de la raza autéctona, la manera como ella se enfrent6 a
los conquistadores y la actitud como asumio su condicién
colonial».**

Stmase a ello la rebeldia natural de la raza que perdura
hasta en el criollo y que conduce a una intensificacion
de la conciencia nacional que desemboca primero en el
movimiento de independencia, después en una guerra
contra Estados Unidos y finalmente en la Revolucién
Mexicana de 1910. Ese espiritu priva desde la generacién
de los patriarcas y sigue latente en estos momentos
cuando ya realizan obras de su madurez. Por eso es que
los patriarcas sienten una gran preocupacién por los

mwBEhBE realidad mexicana.*
Tbid., p. 84.

43 phid, p. 88.
4 dem.
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Miré Quesada aclara que en la tercera generacién se
acentua el cardcter de lo nacional en buena medida por
la influencia de Ortega y el historicismo espafiol, ademas
de la gran influencia de José Gaos. El historicismo brindé
al grupo afirmativo —o regionalistas— de la generacién
técnica la posibilidad idénea para sustentar su ideal de
autenticidad, ya que dentro del historicismo no hay una
filosofia mejor que otra y lo mds que puede asegurarse
es que: «una filosofia encarna mejor que otra el espiritu
de su época. Mas aiin. Si toda filosofia es relativa a su
circunstancia histérica, es inadecuado tener como ideal
una filosofia que se ha desarrollado dentro de una
circunstancia histérica diferente de la nuestra».*s

en que el primer término se refiere a la accién que
realizan los pensadores mexicanos y el segundo apunta
a hablar de una filosofia original, creada por los propios
latinoamericanos, lo que para Mir6 Quesada todavia esta
en duda.

Llegados a este punto, es importante retomar la
discusién sobre el autor que ocupa el centro de este
libro, Francisco Larroyo que, si bien no fue parte de la
generacién de los patriarcas, si fue uno de los filésofos
que se dieron a la tarea de formar generaciones nuevas
en el ambito filoséfico, y él combina caracteristicas de
Jas dos y hasta de las tres generaciones abordadas en el
estudio de Miré Quesada.

Larroyo trata de hacer pequefnas aportaciones a la
filosofia mexicana, aprende latin, griego y alemdn,
caracteristicas determinantes en la tercera generacién,
aunque como se aprecia en sus textos, quizd no le gustarfa
ser tratado como un integrante ni del grupo regionalista

Larroyo se pronuncia abiertamente en contra de
esta posicién, pues afirma que la asuncién de estas
Il convicciones para hacer filosofia conduce necesariamente
il a un relativismo, del que parece huir en cierta manera,

| porque, después de todo, definird al hombre como

un ser histérico, concreto, y formando parte de una
circunstancia. Tal parece que para Larroyo, en buena
medida, el historicismo es mds una justificacién de la
falta de una conducta moral definida.

Lo mas importante para este trabajo es que Mird
Quesada se ocupa de analizar la obra y la actitud de
los integrantes de la segunda generacién, donde se
ubica Francisco Larroyo. El mismo Miré Quesada
reconoce que estudiar a estas generaciones es,
necesariamente, realizar un estudio sobre los hechos de
los hombres y ello nos permite, a su vez, «comprender
aspectos vertebrales de nuestra historia y sobre todo
de nuestra creacién cultural».*® Precisa aclarar que él
hace referencia al ‘filosofar’ latinoamericano y no a la
‘filosoffa’ latinoamericana ya que la diferencia estriba

A5 Ipid., p. 92.
46 Jhid, p. 18,
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ni del universalista, ya que como veremos en el siguiente
apartado, parece alejarse de ambas clasificaciones y
pareciera querer formar, en realidad, una alternativa
distinta, quizd como €l mismo lo afirma, en un tercer
reino entre lo universal y lo particular.

Francisco Larroyo, su formacién académica y su obra

La formacién superior de Francisco Larroyo inicia en
1929 cuando ingresa a la Escuela Nacional de Altos
Estudios, hoy Facultad de Filosofia y Letras de la unaMm.
(Universidad Nacional Auténoma de México).*” Alli
conoce a Antonio Caso, quien le impulsa a leer y conocer
a profundidad a los filésofos clasicos. En esos momentos,

47 Escobar Edmundo, Francisco Larrayo y su personalismo critico. Génests, sistema, polémicas
3 apreciacién, México: Porrda, 1970, pp. 11-12.
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Caso es el centro de la actividad filoséfica en México,
es decir, es quien imparte los cursos més importantes
de la Filosofia en la Universidad Nacional y es uno de
los pensadores mexicanos que mas ha luchado contra el
positivismo.*®

En 1931, Antonio Caso consigue una beca por parte del
gobierno mexicano para que Larroyo vaya a Alemania,*
en donde decide seguir la linea teérica de la Escuela de
Baden. Larroyo permanece en Alemania hasta 1933,
tomando cursos con importantes filésofos alemanes del
momento.”” Un afio antes de viajar a Alemania, Larroyo
se gradda como maestro normalista; cuando regresa, en
1934, obtiene el grado de maestro en filosofia e inicia
como profesor en la Escuela Nacional de Maestros, asi
como en la Escuela Nacional Preparatoria, donde realiza
modificaciones al plan de estudios, ademas imparte las
lecciones de Légica y Etica. En 1935 y 1936 obtiene los
grados de maestro en pedagogfa y doctor en filosofia
respectivamente. En 1936 sucede a Ezequiel A. Chavez

en la citedra de educacién. En 1937 funda el Circulo de

& Caso, Reyes, el al, op. cit.; Escobar Edmundo, op. cit., pp. 11-12; Krauze de Kolteniuk

Rosa, La filosofia de Antonio Caso.

Granja Dulce Maria, op. cit., p. 89.

50 a1 respecto, Edmundo Escobar en su libro Francisco Larroyo y su personalismo critico,
asegura que Larroyo asisti6 a cursos de Rickert, Husserl, Messer, Liebert y Hessen,
a lo que Dulce Maria Granja en El neokantismo en México afirma que no pudo ser
asi debido a que «Husserl dej6 de ensefiar en 1928, afio en que se jubils y fue
remplazado por Heidegger, Jaspers obtuvo la titularidad de la citedra de filosofia
en Heidelberg convirtiéndose en sucesor de Rickert» pp. 90-91. Sin embargo,
Dulce Marfa Granja nos dice que «desafortunadamente en el archivo personal de
la sefiora de Larroyo no existe informacién que pueda despejar las dudas y precisar
los escasos datos de Escobar», una vez més nos enfrentamos a un dilema, pues la
obra de Escobar fue escrita en vida de Larroyo y supervisada por él mismo, por
lo que, seguramente Escobar conté con el testimonio de Larroyo. Por nuestra
parte, asumimos que debe haber una razén importante para que dichos datos
se plasmaran en la obra de Escobar y el mismo Larroyo haya consentido en su
publicacion. Creemos, ademds, que puede ser posible que aun cuando Husserl haya
dejado las aulas de la ensefianza formal, quizd pudo haber impartido conferencias
o charlas como es natural en pensadores que se retiran como profesores, pero
no como filésofos. Pero no asumiremos esto hasta en tanto no comprobemos que
Husserl o Rickert hayan impartido algunas charlas fuera de la ensefianza formal.
Esto no quiere decir que no reconozcamos las afirmaciones de Dulce Maria Granja,

todo lo contrario, reconocemos la autoridad que tiene como investigadora experta
del neokantismo.

49
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amigos de la filosofia critica. De 1938 a 1940 fmﬂd&o

ocupa el cargo de secretario de la Facultad de Filosofia

y Letras mientras Antonio Caso es director, por mmm:_pam

ocasién, de la misma. En 1941 se publica por primera

vez la Gaceta Filoséfica de los Neokantianos de México,

producto del Circulo de amigos de la filosofia nimnmﬂ.. En

este tiempo, gracias a Larroyo se crea en la Universidad

la Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum

Mexicana. Lo nombran director del Instituto Nacional

de Pedagogia en 1943. En 1945 forma parte del nwm:m.ﬂo

de profesores fundadores de la Escuela Normal Superior.

De 1947 a 1949 ocupa el cargo de director general de

Ensefianza Normal en la sep (Secretaria de Educacién

Pablica). En el mismo afio de 1949 asiste en compania

de José Vasconcelos y Oswaldo Robles al Oosmﬂw%

Nacional de Filosofia de Mendoza, Argentina. Dos afios -
después dirige la publicacién de las Memorias &&.chw&%

Cientifico Mexicano. Ademés, coordina los :.m&m,_om\&m la
seccién de Ciencias de la educacion, Psicologia y Filosofia del
congreso que es organizado para festejar el v centenario

de la Universidad de México. Desde 1954, ano de la
inauguracién de Ciudad Universitaria® es nombrado
profesor de tiempo completo. Al siguiente aflo propone
y defiende una reforma académica de la mmnc:m@ de
Filosofia y Letras de la cual es autor, con ello moderniza la
vida académica y sirve de modelo en la recién estrenada
Ciudad Universitaria. En este mismo afio deja el cargo de
la Secretaria de Educacién Piblica. En 1955 instaura la
carrera de Pedagogia en la Facultad de Filosofia y Letras.
De 1954 a 1958 es consejero académico del Colegio de
Filosofia y del Colegio de Pedagogia.

En 1958 Larroyo es nombrado director de la Facultad
de Filosofia y Letras, supliendo al recién fallecido mwB.:m_
Ramos, cuando termina su gestién en 1962, es reelegido
2! Granja Dulce Maria, op. cif. p. 92.

43




para un periodo mas. Por otra parte, desde 1957 hasta
1962 escribe cada 15 dias para la pagina editorial de EI
Universal, y de 1962 a 1967 para el periédico Excélsior. A
la muerte de Ramos, Larroyo es elegido como presidente
del comité organizador del xm Congreso Internacional
de Filosofia con sede en la ciudad de México en 1963.
Visto el éxito del congreso, Larroyo es elegido como
presidente del comité internacional de Sociedades de
Filosofia para el periodo de 1963-1968. En 1964 junto
con Ignacio Chivez y Alfonso Brisefio, realizan la
Reforma del Bachillerato Universitario en el que destaca
un aumento a seis afios de estudios en vez de sélo cinco
para la educacién del bachillerato en México. En 1968
organiza el xiv Congreso Internacional de Filosofia con
sede en Viena.*

Después de una intensa carrera académica que inicia
con su entrada a la Facultad de Filosofia y Letras,
Larroyo se oculta tras un medio silencio que comprende
un lustro aproximadamente, es decir, desde mediados de
los 70 hasta los comienzos de los 80, los libros de texto de
Larroyo dejan de reeditarse y el cambio paradigmatico
en la educacién nacional también ocurre.

Las obras de Francisco Larroyo comprenden un total
de 34 libros entre autoria individual y colectiva. Ademas
de varios estudios introductorios a las traducciones de
obras de autores clasicos como Platén y Aristételes y de
algunos autores modernos como Leibniz, Hume, Kant,
Hegel, etcétera. También, como ya se dijo antes, tiene
en su haber un gran ndmero de articulos periodisticos
que produjo durante varios afios como colaboracién a los
periddicos Excélsior y El Universal que, cabe mencionar,
constituyen un excelente tema de estudio desde su
compilacién hasta su andlisis y publicacién, sea como un
simple dossier o como parte constituyente de la obra de

un pensador mexicano.
2 Escobar Edmundo, ap. cit. p. 19.
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Tanto Edmundo Escobar en Francisco Larroyo y su
personalismo critico, como Dulce Marfa Granja en El
neokantismo en México, exponen una cronologia® de las
obras de Francisco Larroyo. Edmundo Escobar no incluye
cinco obras producidas de 1971 a 1982, mientras que
Dulce Marfia Granja si lo hace, sefialando que la tiltima es
edicién péstuma. Basicamente, ambos autores coinciden
en la relacién de las obras de Larroyo, excepto que Dulce
Marfa Granja hace una clasificacién que Edmundo
Escobar no realiza. Dicha clasificacién llama la atencién
porque divide las obras en dos grandes grupos «a) obras
pedagégicas y didacticas y b) obras filos6ficas».**

Dulce Marfa Granja afirma que gran parte de la
totalidad de la obra larroyana se caracteriza por «el tono
y el nivel propios del manual de ensefianza media»,”
y ello se debe, contintia, a la exigencia del entorno del’
desarrollo educativo de esos momentos en Meéxico.
Es decir, que en ese periodo en la educacién masiva
incipiente se requieren textos que faciliten el acceso a
los contenidos cientificos, éticos y politicos que imbuyen

93 Granja Dulce Maria, ap. cit., pp. 93-96; Escobar Edmundo, op. cil., pp. 23-35. Ver

_ anexo L.

54 pid., pp. 95-96. El primer grupo lo subdivide en tres partes: «manuales para la
ensefianza normal, historias de la educacién y la pedagogia y ensayos sobre temas
de educacién. Aqui encontra[mos] trabajos tales como: Fundamentos filoséficos de
la escuela unificada; Teoria y prdetica de la escuela de bachilleres; Historia general de la
pedagogia; Historia comparada de la educacion en México; La ciencia de la educacion; Vida
y prrofesion del pedagogo; Diddctica general; Pedagogia de la ensefianza superior; Sistema de
filosofia de la educacién, y Diccionario de pedagogia y ciencias de la educacion. Las obras de
carécter filoséfico [pueden] subdividirse de la siguiente manera: 1) Manuales y libros
de texto para bachillerato, entre los que se [cuentan] trabajos como: Principios de ética
social; La ldgica de las ciencias; Manual de ldgica y élica; Bases para una teoria dindmica de
las ciencias; Psicologia inlegrativa; Introduccion a la filosofta de la cultura; Filosofia de las
matemdticas. 2) Traducciones: Windelband: Historia general de la filosofia y Filosofia de
la historia; Natorp: EL ABC de la filosofia critica y Propedéutica filoséfica; Grelling: Teoria
de conjuntos. 3) Trabajos de critica y polémica: La filosofia de los valores; Dos ideas de
la filosofia; El romanticismo filosdfico; Exposicion y critica del personalismo espiritualista; El
existencialismo, sus fuentes y divecciones; La filosofia americana: su razén y sin razén de ser;
El positivismo ligico, pro y contra. 4) Obras sistematicas: La antropologia concrela; Sistema
de estética; Sisiema de la filosofia de la educacidn. 5) Historias de la filosofia: Bibliografia
general y comentada del socialismo; Historia de la filosofia en Norte-América; Sistema ¢
historia de las doctrinas filosdficas; Historia de las docirinas filosdficas en Latinoamérica. 6)
Prélogos a ediciones populares de textos cldsicos de: Platén, Aristételes, Descartes,

__Bacon, Spinoza, Kant, Hegel y Natorp. Gaceta Filosifica de los Neokantianos de Méxicos.

55 Ibid., p. 97. ,
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las lecciones de la Preparatoria Nacional, de la_Escuela
de Pedagogia o de las escuelas normales para maestros.

Planteado asf, esto parece restarle importancia a la
labor compiladora y didactica de la obra larroyana y no
estamos plenamente convencidos de que dicha labor sea
una empresa menor pues, como ya se anotd con Mird
Quesada, la circunstancia y la importancia histéricas de
las tres primeras generaciones de pensadores mexicanos
en la primera mitad del siglo xx no sélo tienen una labor
titdnica frente a s, cuando estdn leyendo y conociendo a
manos llenas las corrientes europeas, sino que tienen el
reto importantisimo de transmitirlo a las generaciones
que les suceden, generaciones que en poco tiempo, no
s6lo deben tomar conciencia de su entorno sino que
ademds tienen una tarea doblemente mayor a la de
sus maestros, que es la de asimilar y entender culturas
distintas a la propia para poder explicar y comprender
una nueva configuracién del mundo.

Aunque es cierto que la mayoria de los libros de
Larroyo se caracterizan por retomar las teorias
neokantianas sin guardar una distancia critica de ellas,
también es cierto que Larroyo intenta crear su propio
sistema filoséfico cuando se aleja parcialmente de ellas
y realiza proposiciones eclécticas sobre sus conceptos
principales como el de hombre, del cual nos ocupamos
en un capitulo de este trabajo por formar parte de su
modelo pedagégico.

Por otra parte, cabe destacar que unabuena compilacién
dificilmente la puede realizar alguien que no tenga una
amplia comprensién de la historia de la filosofia y de
los contenidos de cada una de las ramas de la Filosofia.
Muestra de lo anterior es su libro Los principios de la ética
social, €l cual representa el primer gran esfuerzo colector
de las teorias éticas existentes al momento. Sobre La
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légica de las ciencias, Escobar comenta que el libro se
colocé «en aguda polémica con la légica tradicional
[...] [pues] fue novedosa su teoria del juicio Qm:ﬂmno“
base epistemolégica y ontolégica de la nueva corriente.
Coordiné puntos de Husserl, Grau, Wundt y Pfinder».%

En la amplia produccién bibliografica de Larroyo
se observan al menos tres etapas de su maduracion
intelectual. Las obras de su primera etapa (1936-1939)
corresponden, tanto a reflexiones filosoficas como a
la elaboracién de manuales o textos didacticos para la
Preparatoria Nacional, entre las obras se anotan: La filosofia
de los valores, Los principios de la élica social..., Bibliografia
general del socialismo, La logica de las ciencias, tratamiento
sistemdtico de la logica matemdtica para uso de la Escuela...,y
Manual de légica y ética segiin la interpretacién dialéctica.

La segunda etapa (1940-1949) comprende obras
como Dos ideas de la filosofia. Pro y contra de la filosofia de
la filosofia, EL romanticismo filosdfico, y Exposicion y a,ma.g
del personalismo espiritualista de nuestro tiempo, entre
otras. Esta segunda étapa del pensamiento larroyano
estéd caracterizada por una clara intencién de analisis
critico hacia otras corrientes filoséficas que encaran al
neokantismo que enarbola el autor jerezano.

La tercera y tltima etapa (1950-1981) nos muestra
a un Larroyo maduro intelectualmente, sus obras mas
destacadas en este periodo son: La ciencia de la educacion
(1949), Pedagogia de la ensefianza superior (1959) y Sistema
de la filosofia de la educacion (1980).

Finalmente, es preciso anotar que la obra de Larroyo
sigue siendo punto de referencia en la discusién actual
de problemas filoséficos e historia de la filosofia. En
abril de 2009 el Grupo de Estudios Peirceanos (GEP)
de la Universidad de Navarra, Espafa, hace circular

un boletin informético en el que manifiesta tener
56 Escobar Edmundo, op. cil., p. 25.

47




un «'descubrimiento’ para la bibliografia jamesiana
hispénica».”” En el boletin resaltan la importancia del
libro Historia de la filosofia en Norte América, México, 1946,
de Francisco Larroyo en el que aborda el pragmatismo.

El Grupo de Estudios Peirceanos sefiala que Larroyo
realiza en diez capitulos un extenso recorrido por la
filosofia estadounidense, desde sus inicios hasta ese
momento en el que refiere como manifestacién mas
reciente al Circulo Vienés. En particular, el grupo sefiala
los principales aspectos del pensamiento de William
James que trata Larroyo. Tal es la importancia de lo
expresado por Larroyo en su libro, que en el mismo
boletin transcriben el primer punto de la seccién
donde caracteriza el pensamiento de James ademés de
reproducir integramente la segunda secci6n del capitulo
v, “Las direcciones pragmadticas” del libro, sefialando
que «merece la pena transcribir también el ‘Prélogo’».

2L Larroyo Francisco, “La filosoffa de la experiencia: William James”, en Universidad
de Navarra, 26 de abril de 2009, consultada el 11 de julio de 2011, <http:/fwww.
unav.es/gep/LarroyoJames.html>. El boletin informatico depende del Grupo de
Estudios Peirceanos de la Universidad de Navarra, Espana.

58 tdem.
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CarituLo 11

NEOKANTISMO
Y EL CONCEPTO DE FILOSOFiA DE LARROYO




rancisco Larroyo asume el neokantismo, se

dedica a leer autores neokantianos como Wilhelm

Windelband® (1848-1915) y Paul Natorp (1854-
1924), entre otros. A traducirlos y a postular algunos
de sus principales fundamentos. En particular, Larroyo
abrevara en los postulados neokantistas de Natorp.

Todo modelo pedagégico estd sustentado en varios
elementos, uno de ellos es la concepcién del conocimiento
que respalda el modelo de ensefianza bajo el cual se
instruiri a los educandos. El caso del modelo larroyano
se basa en el método trascendental del conocimiento,
descrito principalmente por Natorp. Es necesario
destacar que, en dicho método, cobra relevancia el
postulado kantiano que afirma que el conocimiento
no debe regirse segun el objeto, sino el objeto segiin el
conocimiento, y una de las aportaciones importantes
de Natorp es que el objeto se va construyendo segin
la mcE..w:qmnw@:,o_&mmémwaz que el mismo proceso del
conocimiento implica, por lo que los hechos histéricos,
llamense ciencia, moralidad, arte, etcétera, asi como la
cultura, entendida como formas practicas de la sociedad,
son elementos complementarios e indispensables del
proceso de conocimiento. Elementos que para Larroyo
son el respaldo de su concepcién filoséfica y, por ende,
de su modelo pedagdgico.

El neokantismo surge en Alemania a finales del siglo
xix y principios del xx. Dulce Maria Granja le llama
«una filosofia de transicién».%° El término designa un
grupo de movimientos que predominan en Alemania
entre 1860 y 1920. Entre si no tienen mucho en comin
pero los caracteriza su «reaccién contra el irracionalismo

99 Larroyo traduce y realiza preambulos de Wilhelm Windelband, Historia general de
Ia filosofia, Edit. El Ateneo, Bs. As., 1960 vy de La filosofia de la historia, México: UNAM,
1958. Si bien traduce y trabaja ampliamente a este autor, la idea general de filosofia
que Larroyo desarrolla tiene mas tintes de la idea desarrollada por Natorp.

60 Granja Dulce Maria, op. cit., p. 17.
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y el naturalismo, y una fuerte apelacién a Kant».®' Su
apelacién consiste en la conviccién que la filosofia sélo
puede ser ‘ciencia’ si regresa al método que propone Kant.

Para el tema que nos ocupa, como para la historia
de la filosoffa en México, es importante sefalar lo que
fueron las escuelas de Baden y Marburgo. Escuelas
neokantianas que tuvieron influencia decisiva en
pensadores mexicanos. Francisco Larroyo sostiene una
clara adherencia filoséfica, sobre todo a las teorfas de
Natorp, representante de la escuela de Marburgo.

Hermann Cohen es el fundador y principal
representante de la escuela de Marburgo. La posicién
de Cohen se caracteriza por rechazar el naturalismo
que cree ingénito a las teorfas kantianas de Helmholtz,
Lange y Liebmann.

Cohen consideré que los precursores del
neokantismo se equivocaron al pensar que la
filosofia tenfa como tarea realizar un analisis de
la conciencia que mostrara cémo dicha conciencia
aplica conceptos a los datos de las sensaciones, a
fin de producir descripciones fenoménicas del
mundo distintas a lo que las cosas son en si. (...)
En correspondencia con esto, la filosofia no ha
de ocuparse, en el aspecto ético, de explicar las
aspiraciones, motivos y sentimientos de deber, sino
mas bien habré de explicar el hecho de la sociedad
civil formada segtn las leyes de la ciencia de la

jurisprudencia.®

Paul Natorp, que es el discipulo mds allegado a
Cohen y forma parte de la segunda generacién de
neokantianos de la escuela de Marburgo, a diferencia
de su maestro, trata de introducir la psicologia en la
concepcién de conocimiento. Por lo que sostiene que la

51 rgem,
52 fhid., pp. 35-36.
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idea kantiana establece una relacién necesaria entre el yo
y el objeto empiricos considerando que son fenémenos
interdependientes. Lo objetivo y lo subjetivo no son dos
opuestos entre si, sino dos direcciones del conocimiento:
la objetivacién y la subjetivacién. También considera,
igual que Cohen, que el objeto de conocimiento nunca
nos es dado en si mismo, éste ‘llega a ser’ sélo a través
del proceso del conocimiento. Ademads, dicho proceso
no nos proporciona un ‘absoluto’ en el sentido de una
verdad absoluta y acabada.®®

Para los neokantianos no existe la «‘intuicién’ como un
factor en el conocimiento, contrapuesto al pensar»,* sino
que es pensar mismo. Entonces cuando un objeto se dice
que es “dado” o se quiere dar cuenta de su existencia,
se tiene que plantear como un postulado de la realidad
y deber4 considerarse con una significacién puramente
modal. Asi pues, «la causalidad no debe ser dada, sino
que es puesta solo por el pensar, y, si es conocida, lo es
s6lo hipotéticamente y en consecuencia, evidentemente,
conocida pensando». En suma, el conocimiento es
planteado siempre como un progreso, COmo un proceso,
un continuum, nunca acabado como consideran que
afirma el empirismo.

Consideran que el conocimiento teérico es, ante todo,
un proceso légico infinito, jamds acabado, y aunque
se explique continuamente sobre los hechos u objetos
empiricos nunca ninguin “espiritu” penetrard en lo mas
profundo de la naturaleza de los objetos.

En cuanto a que esta posicién puede resultar mas
subjetiva que objetiva, los neokantianos afirman que,
por el contrario, la deduccién trascendental se asegura
de no caer en ese subjetivismo, pues considera que
«el objeto es [y sigue siendo] objeto en cada momento

63 .
Ibid., pp. 40-41.
64 Idem.
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para el grado de conocimiento alcanzado, no para un
grado superior ni tampoco para un grado inferior a
éste», y salvan esta situacién afirmando que no hay un
contenido absolutamente subjetivo como tampoco hay
un objeto absolutamente mas alld del sujeto. Es decir,
que un objeto se vuelve contenido en el siguiente grado
del conocimiento y éste a su vez, se vuelve objeto en el
siguiente grado y asi sucesivamente. La oposicién entre
objeto v sujeto no son, en suma, absolutas, sino sélo
grados del pensar.

Tanto para Kant como para Larroyo, el tema de la
educacién es el centro de sus filosofias. La educacién es
y debe ser producto del quehacer central del hombre.
El desarrollo del conocimiento neokantiano combina
los quehaceres intelectual y cultural, binomio perfecto
que representa la apuesta educativa de la herencia
moderna. Larroyo encuentra en la teoria kantianay en la
postulacién neokantiana el medio perfecto para plantear
su idea de la educacién del hombre.

Tanto para Larroyo como para otros pensadores del
momento, la educacién en México en las primeras
décadas del siglo xx, es un campo fecundo para
configurar un tipo de hombre ideal que forje una nueva
nacién bajo los auspicios, a su vez, del ideal moderno
de educacién, por ello es que Larroyo encuentra en el
neokantismo los fundamentos de su idea de hombre, asi
como de su modelo educacién por antonomasia.

El primero que ensefia teorfas neokantianas en México
es Adalberto Garcia de Mendoza," quien después de
su formacién académica llevada a cabo en Europa,

65 rbid., p. 88.

mq>n_m=um20 Garcia de Mendoza y Hernandez (Pachuca, Hidalgo, 1900-1963).
Adalberto Garefa de Mendoza no fue discipulo de Caso, como es el caso de Larroyo
y otros pensadores neokantianos, €l obtiene su formacién en diversas universidades
de Alemania, Francia y Paris. Fue alumno de Rickert, Windelband, Natorp, Cassirer,
Husserl, Scheler, Hartmann y Heidegger, pero adhiriéndose siempre a las corrientes
axiolégica, fenomenolégica y existencialista. Granja Dulce Maria, op. cil., p. 78. En
este caso, Dulce Maria Granja cita a Juan Herndndez Luna.
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«regresa a México con un rico acervo bibliografico e
iconografico de los mis relevantes filésofos germanicos
contemporaneos».®® Dulce Marfa Granja refiere que,
segtin datos de Hernandez Luna, la biblioteca de Garcia
de Mendoza contaba con unos 40 mil volimenes y una
gran parte de ellos correspondian a autores alemanes de
ese tiempo. En 1927 comienza a dar el curso de lgica en
la escuela Preparatoria Nacional, y dos afios mds tarde es
nombrado catedratico en la Facultad de Filosoffa y Letras
de la Universidad Nacional Auténoma de México.*

Como afirman Guillermo Hurtado y Dulce Maria
Granja, el neokantismo llega tarde a México, pues para la
década de los 30, cuando Adalberto Garcia de Mendoza
(1982) y Francisco Larroyo (1936) realizan la publicacion
de sus obras, el neokantismo ha perdido fuerza no sélo
en Alemania sino también en Espana y Argentina.” Sin -
embargo, para Guillermo Hurtado el neokantismo entra
al escenario de la filosofia en México con la aparicién
del libro La filosofia de los valores de Francisco Larroyo
en 1936. Ademas de considerar las polémicas que
sostuvieron Vicente Lombardo Toledano y Antonio Caso,
por un lado, y Francisco Larroyo y José Gaos, por otro.

Para muchos colegas de Larroyo, su neokantismo
resultaba anacrénico, pero, afirma Guillermo Hurtado,
«Larroyo asumi6 su neokantismo con plena conciencia
de que no estaba de moda ni en Europa ni en México»,™
y por el contrario, Larroyo califica de epigonos a sus
contrincantes.

68 Jid., p. 79.

69 Fiem. } , i
70 Hurtado Guillermo, “El lugar del neokantismo en la filosofia...”, op. cit., p. 159.

71 Idem.
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El concepto de filosofia de Francisco Larroyo

En sulibro Los principios de la ética social. Concepto, axiologia,
vigencia y realizacion de la moralidad,”™ Larroyo considera
que la filosofia es el intento de buscar y formular la
suprema unidad de la vida humana en sus mejores y més
altas manifestaciones de la cultura; el éthos es camino en
esta busqueda. La moral irradia en todos los sectores de
lo humano. Individuo y comunidad,” tienen idéntico
destino: la realizacién de las dignidades morales; por ello,
la moralidad es «algo dindmico, concreto, axiol6gico».”
En la obra citada, Larroyo abarca en sentido sistemdtico
los temas capitales de la ética, y senala que ya que es
necesario situar esta ciencia en el cuadro general de
la filosofia, se impone, a su vez, la tarea de ganar un
concepto riguroso de esta rama del saber.

Larroyo sefiala que la filosofia no tiene por objeto
supuestas realidades trascendentales, sino que su objeto
se ofrece mds bien en algo por esencia patente: la cultura.
Asi, el concepto de moralidad (en Nicolai Hartmann,
‘la fenomenologia de la moralidad’), puede, ante todo,
distinguirse del problema de la valoracién moral.
Una cosa es el factum de la vida moral (concepto de la
moralidad) y otro el aspecto digno, valioso, estimable, de

este factum (concepto de lo bueno, segundo tema capital |

de la ética). Concluye que, dilucidando lo que sea la

2 Este libro de Larroyo inicia, en Latinoamérica, un tratamiento diferente en la
historia de la ensefianza de la filosofia moral, pues hasta ese momento, 1936, la ética
se ensefiaba a partir de la exposicién histérica de las doctrinas morales (p. 113). Esto
se comprueba al leer los prélogos de las trece diferentes ediciones del libro, en ellos
Larroyo expresa su pensamiento en cuanto a lo que debe ser la ética, su objeto de
estudio y la ensefianza de la misma. Lo que, al parecer, no fue una tarea sencilla,
pues todo ello significé un enfrentamiento con los “intuicionistas metafisicos” como
asi llama H. Cohen a los filsofos tradicionalistas que ensefan la ética a partir de
autores como Scheler (con su libro De lo eterno en el hombre, que para 1921 le llegaron
a nombrar “el jefe del catolicismo alemin”, después rompié con el catolicismo),
Hartmann y Conrad-Martius. Ver prélogo a la 1* edicién en Larroyo Francisco, Los
principios de la ética social. .., México: Porria, 1962.

3 Larroyo se refiere a las prédicas de Natorp. fbid., p. 10.

™ Ldem.
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moralidad en general y la idea de lo bueno en particular,
cabe preguntar por qué y quiénes tienen que obedecer
los preceptos morales, es decir, en qué radica su fuerza
obligatoria, consideraciones que acaban' por enlazarse
con la investigacién de las instituciones de la cultura
(familia, Iglesia, Estado, vida econdmica, etcétera), a
través de las cuales es posible del mejor modo realizar
los valores éticos. Por ello, todas las reflexiones quedan
articuladas a través del concepto ‘valor’. La filosofia de
la cultura no puede ser sino una filosofia de los valores.
Pues la filosofia no respira en el vacio del pensamiento
puro; al contrario, arraiga, por decirlo asi, en el fecundo
bathos (tierra honda) de la experiencia. Es una teoria de
la concepcién del mundo y de la vida, o como se declara:
una teoria de la cultura.

Larroyo afirma que los temas de la vigencia y realizacién
de la moralidad se utilizan confusa y superficialmente
en la literatura filoséfica. La fuente proviene de aquella
doctrina de los valores que concibe a éstos, a modo
de esencias metafisicas, separados del mundo de la
experiencia. En este prejuicio se nutre también la falsa
idea de que al lado de una ética de los valores existen
éticas de bienes, entre las cuales, con una ceguera
ejemplar, se ubica el utilitarismo, por ejemplo, sin
advertir que la utilidad es un auténtico valor, bien que no
sea el mas alto de las dignidades humanas, y, por tanto, el
que constituya el criterio de la mas alta valoracién moral.
Que el utilitarismo sea una ética unilateral no justifica
el error de hacer del valor ‘utilidad’ un bien. Prueba de
ello es que hay bienes econémicos que, como todos los
bienes, estan presididos por valores.

Los valores no son entes metafisicos; son, mas bien,
leyes con arreglo a las cuales realizamos nuestros actos
de preferencia y que reconocemos en las cosas (valores de
las cosas) o en la conducta humana (valores de personas).
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El progreso moral cristaliza en instituciones colectivas,
en formas sociales de convivencia. Lo moral es, por
antonomasia, conducta del hombre frente al hombre.
La moralidad arraiga en las relaciones patentes de los
individuos entre si: comportamiento del hombre como
miembro de una familia, de un Estado, etcétera, de ahi
que el verdadero sentido del tema de la realizacién de los
valores sea el del progreso moral, el de la moralizacién
de la comunidad (familia, Estado, vida econdémica,
etcétera).”®

La ética, que por antonomasia es una cuestién social,
adquiere otro rasgo distintivo desde Kant, el cual
Larroyo toma como precepto en su libro Los principios
de la ética social. Concepto, axiologia, vigencia y realizacion
de la moralidad, la ética es, sobre todo, antimetafisica. La
ética no pretende inventar la cultura, extraer de la nada
nuevos ideales y nuevos imperativos para la humanidad;
en su postura cientifica, tan sélo quiere describir y
explicar desde su punto de vista teorético el factum de
la cultura, ya que la cultura no es algo que se esconda
en “las altas torres del arquitecto metafisico”, sino que
tiene un cardcter comunal: en y por el contacto de las
generaciones se crea y se difunde. El acto ético se define
s6lo en funcién de la universalidad de personas; y a ética,
que es la ciencia filoséfica que estudia este territorio, no
puede partir sino de tal hecho.

Para Kant «la historia debe contener dentro de si el
plan para la mejora del mundo».”® La historia de la
humanidad suele plantear un fin. El hombre se plantea
distintos fines practicos para poder vivir, de lo contrario
se destruiria a simismo y a todo lo que lo rodea. Dos de los
fines pricticos se enmarcan en dos cuestiones publicas, la
politica y la moral. Dentro de la politica, la organizacién

Ww Ibid., p. 15.
Rodriguez Aramayo, “Estudio preliminar” de Ideas para una historia universal en clave
cosmopolita... p. xvi. Rodriguez Aramayo lo toma de Reflexiones, 1438, (Ak., xv, 628).
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de instituciones y la eleccién de un aparato de gobierno
son tareas indispensables para que la sociedad pueda
desarrollarse en conjunto.

En la obra de Larroyo encontramos un interés por la
filosofia con fines practicos para y por el hombre. Esto
lo acerca demasiado a la obra de Kant pues la filosofia
de la historia kantiana no puede ocuparse de otra cosa
que no se planteé ‘como fin tltimo el beneficio de la
humanidad. El ser humano habita el mundo y éste se nos
presenta, al menos desde la Antigiiedad de occidente,
como un mundo politizado en el que el hombre define
su quehacer como persona y define al mismo tiempo, las
maneras como cree es mejor gobernarse.

En Kant, la moral y la politica caminan una al lado de
la otra, en Larroyo, una actitud critica implica el ejercicio
de una conciencia activa preocupada por el bienestar del
hombre inserto en un tiempo determinado.

Kant centrara la filosofia en el hombre, y lo
hard, no como mero punto de partida o primera
evidencia —como Descartes—, sino como ultima
y necesaria exigencia de la estructura misma de
lo real. Y este hacerse problema el hombre para
si mismo le acontece, no sélo en cuanto ente
congnoscitivo, sino primariamente, en cuanto
ser moral, en su radical e indivisible integridad.
Desde que el ser queda asi vinculado al hombre,
todo el conocimiento se tifie de practicidad, toda
la ética queda convertida. [...] toda una tradicién
intelectualista se quiebra aqui, [...] el conocimiento
no termina en si mismo, ni encuentra en si su
Gltima justificacién. El lado teérico del hombre
queda subordinado al lado prictico o moral. La
accién priva sobre la inteligencia.”

e Rodriguez Huescar Antonio, “Prélogo™ a Kant, Prolegémenos, Trad. Julidn Besteiro,
Argentina, Aguilar, 1980, pp. 27-28.
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En suma y, como afirmamos anteriormente, para
Larroyo, la filosofia es ciencia pura de los valores y la
cultura es una sintesis singularisima del espiritu objetivo.
Ello implica reconocer y tomar en cuenta que hay valores
objetivos existentes con independencia de quien los crea
y produce, y si existen con esa independencia debe haber
o existir algo que los contenga y esta es la cultura. Asi
«la cultura, pues, puede concebirse como aquello en que
residen los valores».”™ La humanidad, afirma Larroyo, ha
conocido una gran cantidad de esos valores como son
la verdad, la justicia, la santidad, la belleza, la bondad,
etcétera, y éstos representan entonces las variadas formas
de la cultura.

S6lo hay que distinguir —sefala Larroyo— entre valores
y bienes culturales, mientras los valores son universales,
los bienes culturales variardn de una época a otra y de
pueblo a pueblo: «Una, es la religién de Egipto, y otra la
de Israel; el arte de China presenta caracteres diversos
al arte de Florencia renacentista; el derecho romano se
compuso de preceptos radicalmente diferentes de las
instituciones juridicas de la Rusia Soviética».”

Los valores poseen un caricter de generalidad que los
bienes culturales no tienen, ya que son formas de vida
que aparecen siempre en la cultura de todos los siglos,
por lo tanto, se dan en los bienes culturales de cada época
y pueblo. Dicho todo esto, afirma Larroyo, la filosofia
tiene entonces su objeto de investigacién en los valores,
«lo que sea la verdad, la belleza, lo santo, lo bueno y

sus principios o leyes propias constituyen su objeto de
estudio. La filosoffa es, en suma, una teoria de los valores
culturales».® La historia también descubre principios en

8 Gaos José, “Filosofia de la filosofia”, en Cervantes Virtual, consultado el 24 de
noviembre de 2011, <http://bib.cervantesvirtual.com/extras_autor/000026 1 6/hipertextos/
estatico/estatico/seccion_1.htm>.

79 Idem.

80 Idem.
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la cultura, pero tiene como tarea descubrir y explicar
los bienes culturales de cada una de las sociedades, no
determinar el mundo de los valores universales.
Consiguientemente, la filosoffa parte del hecho de la
cultura, sin embargo, va mas alld de los bienes culturales,
pues se eleva hasta la esfera de los valores y lo hace de
manera sistemdtica y con pretensiones teoréticas tanto
como la ciencia mas rigurosa que pueda existir, de
manera que Larroyo afirma contundente que «la filosofia
es una teoria totalizadora de los valores culturales, una
axiologfa (de axios, valor y logos, tratado) del factum de

la cultura».®

81 1dem.
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Carituro III

CONFIGURACION LARROYANA
DEL CONCEPTO DE HOMBRE

*




También el protervo y el curs
y el satdnico y el disoluto
son hombres, demasiado hombres.

Francisco Larroyo

Antecedentes del concepto de hombre larroyano

El desarrollo del pensamiento larroyano en cuanto a la
pregunta qué es el hombre, gira en torno a varios tépicos
filoséficos, entre ellos la definicién del hombre como un
ente cultural e histérico. Ambos conceptos los describe
y une en su libro La antropologia concreta, publicado por
primera vez en 1963,% tributado a José Gaos, Edmundo
O’Gorman y Justino Fernandez. 5

El aporte original de Larroyo en torno a la definicién
de hombre se puede resumir en su propuesta de la
tipologia concreta, en la que une los conceptos de ente
cultural e histérico, tomados principalmente de Max
Scheler y Paul Natorp.

Son dos los principales autores sobre los que trabajamos
para desarrollar el concepto de hombre de Larroyo, es
necesario aclarar que la filosofia larroyana tiene mas
hilos de Ariadna con los cuales se enlazan sus teorias
filoséficas y educativas. Un ejemplo de ello son Wilhelm
Windelband (1848-1915) v Helmuth Plessner (1892-
1985). Windelband es uno de los fundadores de la escuela
neokantiana de Baden, su obra se centra en el problema
de los valores. El titulo mas conocido y difundido del

52y preciso sefialar que mientras Larroyo publica su Antropologia concreta en 1963,
José Gaos a su muerte, ocurrida en 1969, deja entre sus documentos inéditos un
libro titulado Del hombre, dicho libro fue publicado péstumo. Es posible entonces que
Gaos haya conocido el libro de Larroyo y esto lo llevo a escribir su tltimo libro.




filosofo de Baden es Historia general de la filosofia, uno de
los libros que traduce el filésofo zacatecano.

Lo importante es que son estudios que influyen
directamente en la filosofia de Francisco Larroyo, pues a
través de su Antropologia concreta y Ciencia de la educacion®
entre otros, responde a estas interrogantes al realizar
una tipologfa del hombre entre los que se encuentran,
id est, el hombre econémico, el religioso, el educador,
etcétera, y agrega que cada tipo de hombre tiene sus
propios alcances y limites en cuanto a conocimiento,
concepciones y creencias religiosas.

{Qué es entonces lo que emparenta a Scheller con
Larroyo? Creemos que ambos autores reconocen en
el hombre el uso de la racionalidad. Dicha conciencia
se convierte en acto volitivo consciente. En ambos
autores, la conciencia representa un camino que hay que
emprender y seguir hasta conseguir el objetivo dltimo
representado en el ser del hombre para el mundo.

Del mismo modo que para Scheler el hombre es capaz
de ir mas alld de su animalidad y de si mismo, Larroyo
refleja en su filosofia una propuesta de accién critica, una
poiesis que representa el quehacer de los hombres y para
los hombres en el mundo. La poiesis larroyana se llama
cultura y la filosofia tiene como encargo importantisimo
«buscar y formular la suprema unidad de la vida humana
en sus mejores y mas altas manifestaciones de la cultura,
el éthos es camino en esta busqueda. La moral irradia en
todos los sectores de lo humano. Individuo y comunidad
tienen como destino la realizacion de las dignidades
morales».®*

Tanto Scheler como Larroyo parten de una antropologia
que postula la accién critica del hombre en el mundo.
Para ambos, la cultura es el medio en el que se encuentra

MM Larroyo Francisco, La ciencia de la educacion, México: Porria, 1949.
Larroyo Francisco, Los principios de la ética social. Conceplo, axiologia, vigencia y
realizacion de la moralidad, México: Porria, 1962. p. 10.

el quehacer vy el fin dltimo de todo ser humano. En esta
tarea importantisima del hombre, los valores son el
medio por el cual podemos llegar a tal fin.

La filosofia de los valores, propuesta por Max Scheler es
ampliamente retomada por Larroyo en su libro que lleva
por titulo el mismo nombre,?® también la retoma como
base de su filosofia de la educacién. Scheler estudia los
fenémenos emocionales y elabora una personalistica de
la ética. Los valores, propone Scheler, se concretizan en
modelos humanos, id est, el héroe realiza valores vitales, el
genio valores espirituales y el religioso valores religiosos.
Asi, lavida emocional es de primera importancia respecto
de cualquier otra forma de saber.

Scheler postula la objetivacién de los valores a priort, es
decir, los valores no son una categoria sino valores puros.
La realizacién de éstos es indirecta ya que se verifica en -
la produccién de otros valores. En una escala de menor a
mayor, Scheler coloca a los valores religiosos en el lugar
mas alto, mientras que los de menor rango seran los
valores del agrado como lo dulce-amargo.

Llegados a este punto, conviene sefialar que la
filosofia del hombre es resultado de una trayectoria del
pensamiento filos6fico proveniente de la época clasica
griega que viene a rebosarse en la Modernidad en la
que «el eje de gravedad de la filosofia pasa del ente al
hombre».? Esto es, el hombre deja de ser un ente entre
los entes; en la Modernidad, el ente hombre pasa a ser
sujeto y a determinar con ello la definicién de los demas
entes como objetos.

Esta filosofia se consolida con el comienzo del coguo
cartesiano que «centra definitivamente al pensamiento

85 Larrovo Francisco, La filosofia de los valores, México: Logos, 1936.

86 Colomer Eusebi, El pensamiento aleméin de Kant o Heidegger, La filosofia trascendental:
Kant, vol. 1, Barcelona: Herder, Biblioteca Herder, seccién de teologia y filosofia,
1986, p. 14.
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moderno en torno al sujeto humano».*” Después es Kant
quien postula al sujeto como un sujeto trascendental
concibiéndolo como «el conjunto de estructuras a prior:
que hacen posible el conocimiento del objeto».® Asi es
como queda establecida la primacia filoséfica del sujeto
y en adelante se habla de una filosofia de la subjetividad.

Francisco Larroyo trata de ser congruente con su
postura kantiana y por ello plantea el estudio del hombre
desde una reflexién trascendental. En la misma direccién
se encuentra la propuesta de Scheler cuando afirma que
los valores son puros y por tanto su objetivacién sélo se
da en un plano trascendental.

La razén kantiana y el espiritu scheleriano se
emparentan si consideramos que ambos estados de
conciencia son los niveles mas altos que la razén humana
puede alcanzar, dejando atrds todo aquello que nos
relaciona con la animalidad o irracionalidad.

Sélo el estado de racionalidad o de espiritualidad sera
el que nos permita desarrollar los valores supremos de
la existencia humana. Como asi lo postula Larroyo en
Los principios de la Etica Social, concepto, axiologia, vigencia
y realizacion de la moralidad, por lo tanto, para el filésofo
zacatecano el hombre debe desarrollar altos niveles de
conciencia para poder realizar la poiesis que le es propia
por su condicién de ser humano. Bien que todos los
hombres tienen un papel que cumplir en este mundo,
como lo plantea en su Antropologia concreta.

El concepto de hombre en Antonio Caso y José Gaos

Caso coloca a la historia en contraposicién a la filosofia,
sostiene que la historia participa del arte y de las ciencias

87 rdem.
88 Idem.
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sin confundirse con las dltimas, por tanto, la historia
investiga lo concreto, pero su accién se dirige al pasado,
revive las individualidades y sucesos que implican
«la interferencia de innumerables uniformidades, de
innumerables leyes»,® afirma que entre la historia y
la filosofia tienen cabida «todas las ciencias y todos
los esfuerzos».* Larroyo por su parte, afirma que «el
fruto maduro del desarrollo histérico de la filosofia ha
sido justamente la filosofia de la cultura, en nombre,
significado y alcance»,” y en esta concepcién se entiende
perfectamente que la historia es el centro sustancial del
desarrollo de la cultura, sin historia, el individuo y la
filosofia no son posibles.

Sabemos que Caso se opone a las tendencias
neokantianas y positivistas, y afirma que <«unto al
silogismo y su rigor dialéctico estd la intuicién».” En
Caso encontramos que los resultados de las ciencias
deben complementarse con la metafisica, pues la
ciencia es producto de la razén y la metafisica lo es de
la intuicién, por lo que razén e intuicién deben caminar
juntas. El método que Caso propone es partir de la
intuicién, continuar con el anlisis y culminar con una
nueva intuicién.” Hasta aqui el esbozo de la concepcién
filoséfica de Caso. Ahora, también de forma breve,
abordaremos su concepto de hombre.

Para Caso, el hombre no se puede concebir como pura
razén; el mundo se explica por el yo, y, por tanto, el
universo es una experiencia psicoldgica que, a su vez,
s6lo puede ser comprendida por el mismo hombre. A
esta disposicién Caso le llama «’humanismo’, porque la
explicacién no procedia tnicamente del intelecto, sino

80 Id

em.
90 rdem.

9l Larroyo Francisco, Introduccién a la filosofia de la cullura, México: Porraa, p. vi.
92 g rauze de Kolteniuk Rosa, La filosofia de Antonio Caso, op. cit., p. 94.

93 Idem. .
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del espiritu humano, del yo total concebido como un ser
que piensa, que siente y que quiere; [...] porque dentro
de nuestro propio individuo, ‘querdmoslo o no’, existe
el universo entero».”* El humanismo que representa
Caso, tiene sus fundamentos en Jacques Rousseau (1712-
1778), Immanuel Kant (1724-1804), Johann Glottlieb
Fichte (1762-1814), Max Scheler (1874-1928), Max
Stirner (1806-1856), Arthur Schopenhauer (1788-1860),
Friedrich Nietzsche (1844-1900), Félix Ravisson (1813-
1900), entre otros, y se caracteriza, por creer que el mundo
no cabe en moldes del intelectualismo abstracto, y que
«la realidad que crefamos sujeta por leyes inflexibles, es
espontianea».” Esta creencia sobre la realidad nos brinda
la posibilidad de pensar en un mundo que todavia se esté
haciendo, como algo no acabado y en ello radica la tarea
del hombre.

Caso llama «la existencia como desinterés»* a la
existencia del hombre que se eleva por encima de sus
instintos bdsicos, biolégicos. La vida del animal es
interesada porque «su esencia es la actividad asimiladora
y disimiladora, econémica y egoista».”’ Sin embargo,
el hombre es el tnico que se separa de lo meramente
biolégico y piensa no s6lo en un yo sino en un nosotros,
por ello, actiia de manera desinteresada. Esto aunado a la
idea anterior, en la que el mundo aiin no esta terminado
resulta en la tarea del hombre en el universo:

La realizacién del hombre sélo puede llevarse al
(sic) cabo a través de un mayor perfeccionamiento
espiritual y no por simples intereses econémicos.
De otra manera se invierte el orden de la tabla de
valores y se pone ‘el tener’ sobre ‘el ser’, o sea, se

9% 1hid., p. 99.

95 Ibid., p. 101.

96 Caso Antonio, Doclrinas e ideas, México: Andrés Botas e hijo, Sucesor, editores, [sin
ano de edicién], p. 61.

97 1dem.
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estima en mayor grado un valor de mucho menos
cuantia.®

Para Caso es claro que quizd no lleguemos a explicar
el porqué de la existencia del mundo, pero es facil
enterarse que existe para el perfeccionamiento del
hombre mismo, por ello, es necesario dar un sentido
a la existencia, cuestién que se logrard con obras de
superacién, mediante un proceso de perfeccionamiento
en un movimiento que debe ir de lo individual a lo social.
Y en este Gltimo sentido, es importante mencionar que
también Larroyo concibe a los seres humanos como entes
enteramente sociales, no aislados, por lo que advertimos
que es una idea de su maestro Caso, aunque Larroyo
mencionar4 directamente a Natorp e indirectamente, a
Antonio Caso.

Si bien, la tarea del hombre es una en general, la
definicién de hombre depende de una multiplicidad de
facetas que lo hacen explicable, entre otras, es individuo,
persona, ser espiritual, ser social, boceto perfectible,
microcosmos, etcétera.? Para fines de esta investigacién
es importante solo sefalar la definicién que hace del
hombre como persona y sobre ello sefiala que:

Al individuo biol6gico se agregan los caracteres
de unidad, identidad, de continuidad sustanciales.
S6lo el hombre desempefia un papel como ser
sociable. De aqui la denominacién de persona, que
significa, precisamente, el desempefiar un papel,
como lo desempenan los actores en el teatro. De la
misma manera, en el hombre, como unidad social,
desempefia un papel, siempre, en la historia.'”

93 Krauze de Kolteniuk Rosa, op. cil., p. 102.
99 Hernandez Urfa Victor Manuel, “Antonio Caso y su concepto del hombre”, en

Alberto Saladino, op. ¢it., p. 21.
1007054, p. 23.
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Observamos que tanto para Caso como para Larroyo,
el ser humano es un ser individual y al mismo tiempo
social, «en sintesis imprevisible [...] hacia la consecucién
de su fin».""" El"ser humano tiene por lo menos dos
naturalezas, la primera, que es lo que le emparenta con
el ser animal, y la segunda que lo libera de esa primera
naturaleza y le permite recrearse como ser humano a
través de los valores. La completa consecucién de esta
segunda naturaleza depende en gran medida de la
colectividad y no sélo del individuo.

José Gaos muere en el ano de 1969, un aflo mas tarde, en
1970 se publica su libro titulado Del hombre, su contenido
es un curso que impartié en 1965 en las aulas de la
Facultad de Filosofia y Letras de la unaM. En sus lineas
encontramos la propuesta antropolégica-filoséfica de
Gaos. Dicha propuesta, sin embargo, tiene que revisarse
a la luz de un libro anterior titulado De la filosofia, y
que, igual que el mencionado, fue un curso que dicté
en 1960 en la misma facultad. Ambos libros constituyen
las obras mas sistemadticas de Gaos ya que «el resto de
la obra de Gaos, por voluminoso que sea, podra verse
siempre como el esfuerzo que conduce a estos dos libros
y en ellos culmina».'? Fernando Salmerén recomienda
que «una introduccién a ‘la filosofia de Gaos’, [...] tiene
que orientarse en la direccién de aquellos dos libros y no
puede, ademas tratarlos separadamente».'%

Para Gaos, «la filosofia tiene como cometido
desentranar la naturaleza del ser humano, cuya esencia
es larazény su entelequia la filosofia».!* El hombre es un
ser racional y es parte de la naturaleza, esto es, contiene

101 7.
102 Salmerén Fernando, “Prélogo” a Gaos José, Del hombre, Obras completas, vol. xim,
Howﬁmxﬁo. Universidad Nacional Auténoma de México, 1992, p. 5.
Idem.
104 g4ladino Garcia Alberto (comp.), “José Gaos ante la condicién humana”, en
Humanismo mexicano del siglo XX, tomo 1, México: Universidad Auténoma del Estado
de México, 2004, p. 261.
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en si animalidad y racionalidad,'®® pero lo constitutivo
del hombre es la historia. Esta es la intermediaria entre
la animalidad y la racionalidad, es, en suma, la que
brinda al hombre la posibilidad y el medio de llegar a ser
lo que es, un producto de si mismo. El lenguaje es una
caracteristica distintiva entre los animales y el hombre,
«mediante la expresién verbal, nuestra convivencia y
vida no es una mera convivencia y vida, sino que es la
convivencia y vida humana que es».'® Esto es lo que Gaos
llama otra'®” de las exclusivas del hombre.

Gaos sostiene que hay una distincién entre lo natural
y lo histérico. Lo natural es todo aquello que como
individuos biol6gicos nos distingue de cualquier especie.
Por ejemplo, la expresién mimica no es exclusiva del
hombre pues la mayoria de los animales la poseen, en
cambio el hecho de saludarse, tiene cabida en una de -
las expresiones mimicas culturales.!” Sin embargo,
pese a la claridad de este planteamiento, Gaos realiza

una distincién gradual entre lo que puede llamarse
05 .
Idem.

106 Gaos José, Del hombre, op. cit., p. 69,

107 Aqui es necesario recordar el texto de José Gaos, titulado 2 exclusivas del hombre: la
mane y el tiempo, México: Universidad de Nuevo Leén y Fc, 1945, en la que aborda
como caracteristicas distintivas de los seres humanos, la oposicién del dedo pulgar
en las manos, y el tiempo. Ambas son entidades caracteristicas s6lo del ser humano.
Sobre el tiempo, Gaos reconoce un tiempo humano, a diferencia de un tiempo cuya
caracterfstica es lo eterno, es decir, <lo que es en €l sin principio ni fin, Dios, el
Ser eterno, y los objetos ideales, en la representacién vulgar y alguna concepcion
teolégica del primero» (pp. 116-117). Lo temporal, es decir, lo que tiene principio
y fin, se opone a lo eterno puesto que no tiene ni principio ni fin. Ahora bien, «el
hombre tiene dos relaciones con el tiempo. Una es la de venir a ser, ser y dejar de
ser en el tiempo, o la de ser en el tiempo con principio y fin, o la de vivir —nacer,
vivir y morir— en el tiempo o ser lemporal en el primero y mds propio sentido» (p.
120). Relacién totalmente comiin con los demds seres. «La otra relacion del hombre
con el tiempo es la de no sélo vivir—nacer, vivir y morir— en ¢l tiempo, sino vivir el
tiempo y las relaciones de los seres y las cosas con €l» (p. 121). Es decir, los hombres
vivimos y convivimos con las cosas temporales como con las cosas atemporales y
eternas, y al hacerlo contamos el tiempo en que las vivimos. Tiempo que se divide
en dias, noches, meses, afios, segundos, etcétera, contar el tiempo implica un «saber
de él, que desde un saber vulgar evolucioné hasta un saber cientifico y técnico» (p.
122). Como consecuencia de ese saber «la vida humana estd organizada cronolégica
y cronométricamente» (p. 123), y un grupo humano comparte una representacion
del tiempo. Es decir, tenemos una representacién del tiempo como grupo cultural

. 128).
5%98 José, Del hombre, op. cit., p. 541,
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«historicidad, [como] una exclusiva del hombre»'* y lo
que el término historia significa desde sus inicios con
Herédoto hasta lo que hoy dia concebimos como tal.

La diferencia entre historia e historicidad reside
ademads en que el segundo término «es un modo relativo
muy complejo de una pluralidad, de individuos»,'°
primer requisito esencial para ser tal. Y como los demds
requisitos necesita que sea una pluralidad simultinea,
sucesiva y encabalgada, con ello Gaos se refiere a que no
puede ser una pluralidad simplemente contemporinea
o coetdnea de individuos que se suceden unos a otros
en una especie de fila temporal, o que se reemplazan
totalmente unos a otros, o que desaparece un grupo total
de hombres para dar paso a uno nuevo también en su
totalidad. Este dltimo término, el de encabalgamiento
se refiere a la cuestion de las generaciones, tema que
trataron en su momento con frecuencia diversos autores
como José Ortega y Gasset, Luis Gonzdlez y Gonzilez,
entre otros.

Dicho encabalgamiento no es del todo suficiente,
pues no sucede que las pluralidades son homogéneas y
se requiere que de una pluralidad a otra se registre por
lo menos algiin cambio, entendiendo por este, a su vez,
el cambio progresivo, sin conferirle al Gltimo término
el significado de perfeccionamiento y otorgandole sé6lo
el de cambio sin repeticién. Atn mas, Gaos advierte
que a pesar de que sucediese un cambio total entre
una pluralidad y otra, eso no se llamaria historia sino
serfa simplemente un encabalgamiento meramente
cronolégico que caracteriza también a la historia de la
vida o de lo natural como lo son la tierra, el sistema solar,
etcétera, por lo que es necesario distinguir lo especifico
de la historia humana, y el elemento o término especifico

109 1ig . p. 544.
110 Idem.
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que diferencia la historicidad de la historia, es el ritmo
o tempo con el que ocurren por un lado, las evoluciones
naturales y por otro, la historia humana o historicidad.
El término del tiempo introducido por Gaos le
genera, al menos, tres reparos, como €l afirma. El
primero tiene que ver con una comparacién entre las
edades recientes y las primitivas o anteriores, esto es,
mientras las edades recientes se caracterizan por un
aceleramiento, las anteriores o primitivas se caracterizan
.@3 un desaceleramiento o lentitud en que ocurren. Lo
que le lleva a una consecuencia atin més radical, pues de
ser esto cierto, sucede que la prehistoria, a pesar de ser
humana, no seria historia o historicidad. Al aceptar este
postulado tenemos que aceptar que la historia se tiene
que restringir «no ya a la Humanidad sino s6lo a una
parte de ella, [...] a aquella que se ha ocupado de hacer
la historia en medio de grupos humanos ‘sin historia’».'!
Por lo que la historicidad ya no serfa una exclusiva del
hombre, como se afirmé anteriormente sino seria una
exclusiva sélo de algunos hombres. Y por si esto no fuera
ya un planteamiento alarmante, Gaos afirma que hay
una consecuencia mas de este reparo, consistente en

afirmar entonces que:

Para mantener la coincidencia entre Humanidad
e historicidad [hay] que negar que tales hombres
sin historia o al margen de la historia, hayan sido
hombres propia o plenamente tales: el hombre no
seria el animal racional, sino el animal histérico,
y el animal no histérico no serfa hombre, aunque
lo parezca, ni racional, si entre racionalidad e

historicidad hubiese una vinculacién esencial.!''?

_ ﬂo_ Ibid., p. 546.
12 piom.
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Gaos respalda esta conclusién con criterios culturales,
pues afirma que la definicién tradicional del hombre
como un ser racional parte de criterios bioldgicos, ya
que realizan una distincién entre la especie humana y
las demds especies. Por lo que, se pregunta qué pasaria
si el criterio cultural fuera de més importancia en la
diferenciacién entre estos dos grupos de ‘hombres’.
wy lo que responde que la historia debe perseguir la
incorporacién de todos los seres humanos que se han
quedado fuera, lo que significa llevar la vida como un
desarrollo creciente de esa historicidad.

Gaos sostiene que a este desarrollo creciente de la
historicidad se debe dar consecuentemente la conciencia
histérica, en la que coinciden o se interrelacionan «la
conciencia de si mismo, percepcién de sus préjimos y
memoria de si mismos y de lo percibido por ellos como
no las tienen ni los animales superiores».'!3 Sobre estos
tres elementos se articulan la conciencia y memoria
colectivas, asi como la tradicién, la literatura y la historia
como ciencia; todo lo anterior permite que las relaciones
entre pasado y futuro se conviertan en algo especifico
de la humanidad. El presente es el medio desde donde
entablamos relacién con el pasadoy el futuro, por lo que,
todas las relaciones entre los tres momentos del tiempo
dadas en la conciencia individual y colectiva conforman
el distintivo de la historicidad humana.

Es necesario senalar que para Gaos, contrario a lo que
al inicio de sus discusiones con Larroyo se vislumbraba,
la historicidad sefialada como esencia del hombre es
extrema y paraddjica, puesto que la esencia del hombre
debe definirse o encontrarse desde la existencia y
esto, sefiala Gaos, no entendido desde la postura de la
Antigliedad en la que la esencia del hombre se concebia

como arquetipica y la existencia un accidente, sino en
T3

1hid., p. 547.
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una inversién, en la cual la esencia se realizara a través
de la existencia.

Como advertimos, tanto en Caso como en Gaos, el
fin de la existencia se encuentra en la realizacién de
la esencialidad humana. Ambos autores sostienen que
es a través de la accién consciente del ser humano que
dicha esencialidad o humanidad se realizard y no de otra
forma. Es por ello necesario que el hombre se ocupe de
su transformacién consciente en el itinerario existencial
de la mano, siempre, de una axiologia y con miras a la
realizacién colectiva. Es asi que encontramos en Larroyo
una sintesis en una parte de la conformacién de su
concepto de hombre que extrae tanto de su maestro Caso
como de su oponente José Gaos en el reconocimiento del
quehacer axiol6gico existencial del hombre en tanto ser
individual y al mismo tiempo con vistas a la realizacién
de lo colectivo.''*

La cultura es, tanto para Gaos como para Larroyo, el
medio en el que el hombre puede y debe desarrollarse
conscientemente. Sin embargo, la cultura para ambos
autores tiene matices diferentes. De forma coincidente,
en ella, el hombre realiza una poiesis que debe tornarse
auto-poiesis de manera que supere el dmbito de lo
biolégico y acceda, en el caso de Larroyo y Caso, a lo
axiolégico espiritual coincidiendo con la propuesta
scheleriana; pero en el caso de Gaos, esa realizacion
cultural nos conduce a una axiologia un tanto diferente.

Para explicar esa diferencia recurrimos al concepto de
historia que ligado al de cultura nos permite configurar
la poiesis que postulan Caso, Gaos y Larroyo. Para estos

114 g importante hacer notar que las caracteristicas del hombre de José Gaos se
publican pestmortem en su libro Del hombre, op. cit., y que Larroyo publica suAniropologia
concrela en 1968, seis afos antes de la muerte de Gaos, con ello queremos sefalar
que la discusién sobre la existencia y fines de la existencia del hombre es un tema
que, por décadas, desde principios del siglo xx, ocupb la reflexién de los pensadores
mexicanos y europeos como revisamos con Max Scheler, y que probablemente se
comunicaban o se lefan entre si.
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tres autores, el hombre es un ser histérico y en cuanto tal
realiza su tarea.

Para Caso, la accién continda sobre un universo en
constante transformacion le otorga al hombre su principal
tarea y en cuanto el hombre comprende esto, al mismo
tiempo comprende que su quehacer es universal, asi, la
historia es un asunto que se realiza con cada generacién
en una especie de continuum. El hombre en ese caso debe
actuar con desinterés sobre las cuestiones insignificantes
de la vida y prospectar su quehacer hacia la realizacién
del todo que se encuentra en constante transformacion.

En el caso de Gaos, postular al hombre como un ser
histérico implica definirle como aun ser que vamas alla de
lo racional y puede y debe reconocerse conscientemente
de ser ese ser, de ir mas alld del simple encabalgamiento
de las generaciones. Ese grado de conciencia sélo lo
adquieren algunos hombres, no todos, por lo tanto,
puede afirmarse que para Gaos, el hombre sélo alcanza
el rango de ser histérico cuando estd de por medio una
conciencia que supera lo racional desde el punto de vista
biol6gico. Ello apunta hacia una concepcién de hombres
con una capacidad de conciencia de realizacién de lo
humano mis alld de la vida préctica. Seres con capacidad
de visualizar el todo histérico en el cual pueden definir
su quehacer para encaminar a la humanidad a ese plan
histérico universal en el que el tiempo no es ya humano,
sino que evoluciona de una concepcién vulgar a una
cientifica y esa concepcién es posefda sélo como grupo
cultural.

Para el autor zacatecano, el hombre es un ser histérico-
cultural que a partir de su particular realizacién
contribuye conscientemente al desarrollo colectivo.
El desarrollo histérico de la filosofia culmina en una
filosofia de la cultura en la que el hacedor de mundos, el
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hombre, tiene inmensa responsabilidad al encargarse de
las nuevas generaciones.

Es por ello que para Larroyo, el tipo concreto humano
mas valioso, como se describe en el siguiente apartado,
es el maestro nato. El es, quiza con disentimiento de
Gaos y de Caso, quien tiene en sus manos la capacidad
de lograr un ser humano critico, consciente de poder
llevar a la humanidad a la realizacién de los valores
culturales, entendiendo por éstos ltimos, a todas las
creaciones humanas: «todo aquello que constituye el
orbe de las realizaciones del hombre a la luz de la de
idea de valor».'"

A la oposicién de Larroyo al historicismo de Gaos
hemos de argumentar una posible confusién o
interpretacién errénea de Larroyo, en cuanto al temor
de el autor zacatecano de caer en un relativismo, si se
hace depender la definicién de la historia de aquella
concepcién que postula, y por tanto justifica el actuar
de los seres humanos en cuanto a sus «mociones y
emociones»,'1° msﬁmﬁ@wﬁm&mw como deseos individuales,
egofistas sin tener en cuenta los ideales socio culturales
que se deben transmitir de generacién en generacion
para la creacién y preservacién de un nuevo hombre.

Es preciso sefalar que la postura historicista de Gaos
tiene un fundamento diltheyano mas que orteguiano,
por mucho que Gaos trate de salvar’!” a su maestro. Lo
fundamental es que la concepcién historicista diltheyana
estd en franca oposicién a la trascendental kantiana y
neokantiana como ya se sefialé en el capitulo anterior.

115 Larroyo Francisco, Introduccion a la filosofia de la cultura, op. cit., p. v.

U6 Castro Octavio, “Prélogo” a Gaos José, Sobre Ortega y Gassel y otros trabajos de
historia de las ideas en Esparia y la América Espariola, Obras completas, tomo 1x, México,
Universidad Auténoma de México, 1992, pp. 10-11. Gf. Francisco Larroyo, Filosofia
de los valores, op cit., pp. 20-30, en donde se observa mejor la critica que el autor
zacatecano hace a una posicién axiolégica relativista.
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El mismo Larroyo, en su Sistema de la filosofia.de la
educacion,’’® asevera que los ideales histéricos arraigan
en la sociedad encontrando vehiculo en la educacién
como forma de vida y por ello deduce que no hay ideales
universales permanentes a través de la historia y cita
precisamente a Dilthey con la siguiente afirmacién: «el
ideal de la educacién [...] se halla en relacién con el
ideal de la sociedad. El ideal de formacién depende del
ideal de vida de aquélla generacién que educa».'® Para
Larroyo, los ideales de vida en una sociedad conforman
los tipos histéricos de la educacién y ambos son
productos histéricos utilizados para formar a las nuevas
generaciones.

ParaLarroyo, porunlado, laexistenciafenomenolégico-
trascendental, sentido y existencia de los hombres, tiene
que anclarse, forzosamente con los tipos histéricos de
la educacién. Por ello, a continuacién, describimos la
clasificacién de la tipologia concreta larroyana y sus
posteriores conexiones conceptuales con su postulado
personalismo critico.

La antropologia concreta y la tipologia larroyanas

Después de revisar el concepto de hombre en Antonio
Casoy José Gaos, ahora vamos a mostrar cémo Francisco
Larroyo estructura su concepto de hombre desde el
centro de su propia discusién antropolégica filoséfica.
El tiempo en el que se publica el libro La antropologia
concreta (1963) es un tiempo de maduracién'?® de el

xm Larroyo Francisco, Sistema de la filosofia de la educacién, op. cit., pp. 212-214.
Idem.

120" pylce Maria Granja afirma que, a excepcién de las polémicas y La antropologia
concreta, ademds del Sistema de la ética, la mayoria de los libros de Larroyo conservan
la forma de manuales de ensefianza media. Granja Dulce Maria, op. cit., p. 97.
Reconocemos la autoridad de la afirmacién de Dulce Marfa Granja, sin embargo,
destacariamos el articulo que publica el Circulo de Estudios Pearceanos de la
Universidad de Navarra citado anteriormente.
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filésofo zacatecano, aunque su esplendor en cuanto a
produccién bibliogrifica ocurre veinte afios antes. Desde
su primera publicacién en 1936 de La filosofia de los valores,
los temas abordados por Larroyo en sus diferentes obras
son la ética social, la filosofia de los valores, la filosofia
de la educacién, la historia de la pedagogfa, el quehacer
del pedagogo, hasta la l6gica de las ciencias, etcétera.
Cuestiones que muestran un interés constante por el
pensamiento filoséfico en.general.

La antropologia concreta de Francisco Larroyo representa,
aparte de una sistematizacién de las ideas fundamentales
de la historia de la antropologia filos6fica, una propuesta
primordial sobre el concepto de hombre, pues ello
le permite marcar una linea teérica frente a otros
pensadores mexicanos de la generacién de los forjadores,
asi como con los que influyen en la tercera generacién
(lamada técnica) en el grupo de los regionalistas. Esa
divisién que Larroyo marca entre los regionalistas y él no
parece ser un mero capricho teérico, mis bien intenta
responder a una inquietud netamente filoséfica y a sus
deseos de contribuir a la construccién de una filosofia
auténtica para promover un tipo de hombre consciente
de su realidad y critico al momento de tomar decisiones.

La definicién o bisqueda del concepto hombre, como
ya vimos, ocupa el centro de la reflexién filoséfica desde
la Antigiiedad Cldsica dando un enorme salto hasta la
Tustracién,'! después de esta etapa el concepto hombre
se transforma y es ponderado por algunos pensadores
del siglo xx como una especie de negacién del hombre

121 Con esto no se quiere afirmar que no haya filosofias intermedias que no
desarrollen el concepto de hombre, sélo se quiere sefialar la continuidad, establecida
ya por otros autores, en el tratamiento del hombre por el hombre mismo. Al respecto
Heidegger en su Kant y el problema de la metafisica, realiza un didlogo entre conceptos
provenientes de las teorfas de Descartes y Kant, aunque su elaboracién sea en
distinto tiempo y lugar, pues de lo que se trata es de un didlogo de pensamientos
entre pensadores. Cf. Heidegger, Kant y el problema..., México: ¥ci, 1981.
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como ser social ocupando la individualidad un.papel
destacado, trayendo como consecuencia la divulgacién
de una existencia que transcurre en una especie de
filosofia de la indiferencia como podemos corroborar en
la literatura de Albert Camus.

Para Larroyo, asf como para Casoy Gaos, el ser humano
no estd soloy, por el contrario, el hombre por definicién es
un ser social, no puede vivir en aislamiento, se desarrolla
en comunidad y por medio de ella es que adquiere su
desarrollo pleno. Educacién y moral comparten similar
razonamiento y campo de ensefianza. Asi educar al ser
humano es una de las prioridades del filésofo, pues el
objeto de la filosofia toda es la poiesis del ser humano:

La educacién como hecho posee un sentido humano
y social. Consiste en un proceso'* por obra del cual
las generaciones jévenes van adquiriendo los usos
y costumbres, los hdbitos y experiencias, las ideas
y convicciones, en una palabra, el estilo de vida
de las generaciones adultas. La educacién toma la
forma de una influencia intencionada: se realiza a
voluntad sobre las generaciones jévenes y se ejerce
por personas especializadas, en lugares apropiados
y conforme a ciertos propésitos religiosos, politicos
y econémicos. No obstante que la educacién
intencionada significa un avance en el desarrollo
de la sociedad, la educacién primitiva y espontinea
nunca desaparece. De hecho, existe un caracter
comin en todo proceso educativo: la educacién
es un fenémeno mediante el cual el individuo
se apropia la cultura (lengua, ritos religiosos,

122 g probable que Larroyo haya leido a Jaeger pues (aunque no lo cita) para el
tiempo en que Larroyo publica por primera vez este libro (1947), la Paideia, ya habfa
sido escrita; en 1933 fue la primera edicién en alemdn; la primera traduccién al
espafiol aparece en 1942 y fue Joaquin Xirau el traductor de los libros 1y 11; en
1944-45, primeras ediciones en espafiol de las traducciones de los libros ur y v,
hechas directamente del alemén inédito por Wenceslao Roces. Cf. articulo “Posicién
de los griegos en la historia de la educacién humana”, en Paideia, p. 3 y ss. Jaeger
describe a la educacién como un principio, Larroyo la ve como un proceso, ambas
concepciones coinciden en que es herencia y aprendizaje de las generaciones
anteriores a las generaciones nuevas.
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costumbres morales, sentimientos patriéticos, etc.)
de la sociedad en la que se desenvuelve.!2

Larroyo definir4 al hombre como «un ser concreto, con
peculiar ammmso, con determinada historia y viviendo
dentro de una circunstancia social»,'** y afirma que para
poder llegar a una comprensién de la vida humana se
necesita la creacién de otros recursos teoréticos, ya que
a pesar de que en esos momentos el tema antropolégico
predomina en los circulos filoséficos, muchos de esos
trabajos terminan siendo monografias. En La antropologia
concreta, Larroyo propone como recurso teorético el
concepto de un tipo humano «que es algo asi como un
tercer reino entre lo universal y lo particular».'® Para
poder exponer lo que es el hombre, Larroyo propone
una genealogia donde «los tipos humanos son tipos
culturales guarnecidos con los signos del tiempo».'%

En su antropologia concreta realiza un anclaje entre la
historia y la cultura definiendo al hombre como un ente
histérico-cultural. Pero antes de abordar el contenido
sintético al que llega Larroyo, analicemos, como primera
parte, la tipologfa concreta que propone.

Después de un exhaustivo recuento de la historia de la
antropologia filos6fica y de las formas culturales, Larroyo
propone su clasificacién a partir de siete distintos tipos
concretos de hombre, a saber, el intelectual, el religioso,
el politico, el educador y el maestro, el estético, el
econémico, y el héroe. Apuntemos que la propuesta
tipolégica de Larroyo no se basa o no comienza, como sf
lo hacen las de Scheler y Plessner, por cuestiones de tipo
biolégico, sino por algunas cuestiones psicolégicas que

173 L

arroyo Francisco, Historia comparada de la educacion en México, sexta edicién,

_wmmsmxmno” Porraa, 1962, p. 31.
. Larroyo, La antropologia..., op. cit., p. 7.
125 i

126 1pid., p. 8.
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tienen su origen en la filosofia, por ejemplo, el concepto
de personalidad, caracteristica que lo emparenta con la
teoria scheleriana, recurriendo a los conceptos de habito
y costumbre descritos anteriormente.

Larroyo propone, ademads, cuatro principios para su
clasificacién tipolégica. Al primer principio lo llama «el
principio de la cultura y de la historia [...] [debido a que]
la influencia histérica penetra en la vida humana a través
de los productos culturales»;'?’ el segundo es el principio
de la existencia sobre el que descansa «la clasificacién de
tipos y pseudotipos de rostro y mascara».'* El tercero
es el principio de la jerarquia axiolégica y el cuarto, y
ultimo, es el principio del rango social, donde se agrupan
los hombres en modelos de jefe o sujetos subordinados,
sin olvidar que en esta parte de la historia, enfatiza
Larroyo, el mando ha parecido ser cosa de hombres y no
de mujeres.

De forma general el intelectual es caracterizado por
Larroyo como «el hombre calificado en el cultivo del
saber. En él predomina el afin de conocimiento».'®
El intelectual posee la inteligencia teorética como
capacidad especifica; Bergson opone esta cualidad al
instinto.”®® Recordemos que para Scheler el instinto
es la segunda forma psiquica esencial, lo poseen tanto
animales como hombres, tiene sentido y ocurre con un
ritmo fijo ademds de ser util tanto al individuo como a
la especie. Para Bergson, la inteligencia teorética es la
facultad de «descomponer segin ley y de recomponer
segin cualquier sistema»,'® asi la inteligencia es un
grupo de capacidades que permite entender nuevos
hechos. Larroyo aprueba esta definicién y propone una

27 phid., pp. 191-192.
128 Emﬁ.vv

129 pig p. 192

130 Idem.

31 mpig., p. 193
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jerarquia dentro del tipo intelectual constituida por
cuatro, dirfamos, sub-tipos distintos de intelectuales.

En primer lugar, vy en orden vertical descendente
describira al ‘sabio’, a quien le asigna el mote de «el
genio en la esfera del saber»."?? El sabio es quien extiende
el conocimiento en el universo, ejemplo de sabios son:
Newton, Kant y Guillermo de Humboldt; su valor estd en
que encuentra un nuevo y radical principio en la perenne
tarea del saber. Larroyo retoma aquf a Scheler, al sefialar
que «Ja influencia del genio se ejerce a través de su obra,
en la que lo individual de su personalidad espiritual estd
presente y visible».!%?

Larroyo describe dos sub-tipos de hombre intelectual,
el hombre de cienciay el fildsofo, a quienes s6lo distingue
entre si sus afanes intelectuales. El cientifico se ocupa
en un dominio del saber, el filésofo aspira a una visién
totalizadora. Larroyo recurre a Simmel para indicar
que «el filésofo posee un sentido para la totalidad de
las cosas y, si es un espiritu productivo, la capacidad
de transformar esa intuicién o ese sentimiento de la
totalidad en conceptos y enlazar éstos légicamente».'*
La accién de filosofar es una forma de vida peculiar,
requiere vocacién, y considerdndola como un producto
cultural es un conjunto de proposiciones, un conjunto de
verdades que puede y debe enriquecerse y profundizarse
indefinidamente.'®

Para Larroyo existe otra subcategoria de intelectuales,
les llama pseudo-intelectualesy son hombres que se ponen
una mascara de intelectuales; que re-presentan el papel
de sabios y esto se debe a una caracteristica netamente
humana, a la necesidad de mentir. Por ejemplo, la moral
no nos exige llevar el corazén en la lengua o el médico

ﬂ%]
Idem.

133 Jdem. La obra de Scheler es El puesto del hombre en el cosmos.

134 nid, p. 104,

135 phid, p. 195.
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no confiesa la gravedad del enfermo, o aiin mas, como a
las buenas maneras les es imprescindible llevar el antifaz.
Sin embargo, esta pseudo-intelectualidad trae dos graves
peligros que, conforme con Scheler, Larroyo afirma:
«el habito y la costumbre constituyen una segunda
naturaleza»'*® ya que el esfuerzo de mentir es agotador,
y el individuo termina sintiéndose ajeno, es desconfiado,
receloso y siempre teme que se le caiga la mascara. El
segundo peligro es que el pseudo-cientifico o pseudo-
fil6sofo entorpece la marcha normal del saber; como
por ejemplo los politicos disfrazados de cientificos se
sirven de ello para obtener una posicién en instituciones
académicas ejerciendo un predominio que vulnera
medios y fines del saber.’®

Por dltimo, en la tipologia del intelectual, Larroyo
describe al hombre dual cuya capacidad de inteligencia
teorética concilia otras actividades como la politica.
No son pseudo-intelectuales sino hombres con doble
vocacién y doble destacada actitud; no hay conflicto en
ellos pues en una esfera como en otra impulsan el saber
y aplican las virtudes de la organizacién; pero, aunque
existen hombres con esa doble cualidad, determina
Larroyo, la historia no da cuenta de un hombre dual que
haya sido genio en la ciencia o héroe en la politica.

El segundo tipo concreto es el hombre religioso, pero
antes de describirlo, Larroyo aborda la importancia
del tema religioso y afirma que es erréneo sostener
que en estos tiempos de avances cientificos, las
reflexiones filoséficas sobre los problemas religiosos sean
insignificantes, por el contrario, explica cémo corrientes
neopositivistas examinan analiticamente el sentido y
alcance de conceptos religiosos. Esto se debe a que el
hecho religioso en el hombre actia con tanta intensidad

u\mm Idem.
157 Ibid., p. 196.

86

A

que no se iguala con ningutn otro dominio de la cultura.
Ademads considera que «cualquiera que sea la imagen
de Dios, siempre se admite un poder omnimodo de
Este»,'3y que la creencia religiosa brinda al hombre una
alternativa de salvacién, por ello se resiste a perderla.
Larroyo plantea distintos tipos de filosofia de la religion.
La primera es la filosofia de la religién trascendente, que,
como su nombre lo indica, tiene un soporte trascendente,
«mas alld de la conciencia humana»,’ representado en
la figura de Dios, viendo en ella los dos principios de
orden: el natural y el sobrenatural. Es argumento de
esta teoria el que Dios proporciona al hombre el medio
de la religién para que se eleve desde lo terreno hasta
lo sobrenatural. Las vias proveidas por Dios al hombre
son la revelacién y la gracia. Larroyo sefiala que estas
ideas son de la filosofia neoescoléstica, pero con actual |
vigencia en autores como L. de Raeymaeker, G. Van Riet,
A. D. Sertillanges, y M. F. Sciacca. !0
Emanada de la corriente modernista, la filosofia de
la accién es para Larroyo, segiin se aprecia en su libro
Los principios de la ética social, una de las filosofias de la
religién viable para los seres humanos. Esta filosofia
proviene del modernismo que «declara que los dogmas
son meros simbolos de la vida humana, toda vez que no
es posible demostracién alguna de la existencia de Dios.
Aunque la religién tiene como presupuesto la creencia
en lo sobrenatural, su importancia puede evaluarse por
la asistencia que reporta en su vida».'"! Larroyo afirma
que la filosoffa pragmatica es vasalla de tal forma de
pensar; y sefiala como representantes de esta filosofia a
W. James, J. Dewey, Schiller, y J. Fiske. Larroyo aunque
parece estar de acuerdo con la voluntad de accién til

I38 ppid, p. 197,
139 1bid., p. 198.
140 Idem.
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para la conducta terrenal, difiere en algunos sentidos
como que «La religién —exagera James- nace de la
voluntad de creer».'*?

Otro tipo de filosofia de la religion es la llamada
inmanente, en la que la creencia no puede fundarse
utilitariamente sino conforme a la idea de valor, de
manera que dignifique al hombre, cémo actian los
valores de lo bueno y lo bello, se refiere a la filosofia
axiolégica de la religion. En esta filosofia el hombre
tiene como guia ser santo, por lo que se somete a la
tarea infinita de realizar los bienes de la cultura teniendo
como meta a Dios mediante el camino de la perfeccién
del género humano'®®. Como representantes, Larroyo
seflala a W. Windelband, de quien toma su método
histérico para su libro Historia comparada de la educacién
en México; a E. Rickert, A. Liebert, y Paul Natorp; todos
neokantianos. Quienes, a pluma de Larroyo, afirman
que «toda representacién que se hace de la Divinidad no
puede ser otra que la expresién objetivadora del arte, la
moralidad, la ciencia».'**

Para Larroyo, la necesidad de un algo trascendente
no es necesaria, pues afirma que el hombre no necesita
recurrir a nada que esté fuera del mundo para ponerse en
contacto con lo infinito. Segtn él, la cultura es una tarea
inacabable en la que pulsa la idea de lo absoluto, ya que
nunca se podré dejar de vislumbrar nuevas perspectivas
ante el quehacer creativo de la cultura; donde las formas
bellas, los ideales morales y las verdades cientificas,
entre otras cosas, son inagotables.'** Asi para Larroyo, la
cultura encierra la idea de lo infinito.'*

142 i, p. 199.

143 prom,

H.»m Idem.

145 Jdem.

146 gy interesante como aqui Larroyo cita su libro Filosofia de los valores, México, 1946,
Y esta idea concuerda con lo postulado por Antonio Caso, en cuanto que el universo
es algo no acabado y en constante creacién, tarea humana por excelencia.
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Después de la descripcién sucinta de los distintos
tipos de filosofia de la religién, el hombre religioso es
descrito por Larroyo como «aquel [hombre] cuya vida
gira en torno de los valores divinos. Su preocupacién, su
gran preocupacién es el buscar contacto con Dios. Para
él la vida religiosa, la experiencia de los valores divinos,
constituye el supremo fin de cuanto existe»'*” y continta,
que por lo regular la vocacién religiosa se despierta sobre
todo en momentos de crisis, personales o colectivas, pues
el hombre en esos momentos busca un asidero que lo
ponga a salvo, por ello sostiene que no es casual que
muchas religiones y las grandes reformas de ellas hayan
ocurrido en tiempos aciagos. Dios es para el hombre
religioso la causa o sentido radical de su existencia, es lo
infinito. Los hechos concretos s6lo son manifestaciones

‘simbélicas’ de esa realidad. La vida se valora entonces

positivamente.'*® Hay un tipo de hombre religioso que
huye del mundo _uw:.m buscar a Dios, es el asceta; para
él el mundo es pecaminoso, toda la existencia fuera de
Dios, lo es también.

Hay dos vias importantes de salvacién, la de la vida
terrena v la que busca su redencién fuera de ella,
ambas suelen combinarse pero las religiones positivas,
penetradas de ideas filoséficas difieren en este punto y
con ello se generan los tipos religiosos intermedios,'*
entre los que se encuentran:

Los fundadores (Buda, Cristo...), los discipulos
inmediatos (como los apdstoles), los testigos y
mirtires, los tedlogos, los reformadores (como
Lutero, Calvino...), los sacerdotes y pastores
(que actian administrando los bienes de la fe,
en comunidades religiosas establecidas), los

BT 5idw 500,
Ibid., p. 200,

148 Idem.
149 pig., p. 201.
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predicadores y misioneros (que extienden la nueva
fe en nuevas comunidades).!?"

Larroyo sefnala que en este tipo de hombre, el modelo
(ejemplo Cristo, San Francisco de Asis) y el jefe (los
demads) «coinciden pues el modelo representa la mis
eficaz influencia en la comunidad a manera de jefatura
espiritual».'!

Finalmente, en este tipo concreto de hombre religioso,
asegura Larroyo, también existen tipos falsos, siendo el
fariseo el mas comin. Es el hombre que actiia hacia lo
exterior y nunca hacia lo interior, es vanidoso, le corroen
la avaricia y la envidia. Goza de ayudar a otros, pero no
como lo harfa el hombre religioso sino para exhibirse
como bueno. El Talmud, anota Larroyo, ha forjado la
mejor imagen de este hombre sefialindolo como el que
va «agobiado, caminando con la espalda encorvada bajo
la carga de la ley, que finge llevar sobre sus hombros».!52

El tercer tipo concreto de hombre es el hombre
politico, que en su esencia es definido por Larroyo como
voluntad de poder. Comparte con el tipo religioso la
caracteristica comin de la angustia, aunque de diversa
manera. Para Larroyo la angustia es «un fenémeno
complejo de sefialado caricter afectivo, provocado
por la conciencia de temor de un sufrimiento o una
desgracia graves e inminentes, contra los cuales el sujeto
considérase impotente para conjurarlos»,'® la angustia
afecta de tal modo al hombre que su panorama vital
se ve reducido, empequenecido, empobrecido. A causa
de ella el hombre se siente amenazado por la muerte,
y sus efectos lo aplanan afectando tanto a los hombres
valientes como a los cobardes.

~wo Idem.

151 Idem.

Mm Ibid., p. 202.
Ibid., p. 204,
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Larroyo describe la angustia politica, la cual, afirma,
ha sido un tema importante en la filosofia politica, en
donde sus alcances afectan tanto al hombre-masa como
al hombre de Estado. En el primero se traduce en el
efecto de los peligros de la accién u omisién politica y en
el segundo, cuando asume una actitud ante esos hechos
provocandolos o contrarrestandolos. Recordemos que
para Scheler la angustia acompaia a la conciencia de la
realidad, es decir, sélo nos es dada la realidad, entendida
como ‘el ser ahi’ o ‘la deduccién’ como resistencia
universal acompafnada de angustia.'>*

El hombre Estado para Larroyo es un peculiar tipo,
pues en €l prevalece la idea de poder, actuando siempre
de tal manera que hace coincidir la voluntad ajena con la
suya ademés de cifrar su desideratum en la capacidad de
dominio.'® Sin embargo, este tipo de hombre tiene un
envés demasiado fragil, pues si en su afin de dominio,
de poder, sufre un descalabro, es demasiado probable
que muera en vida, o exista con la eterna nostalgia del
poder; ello porque, afirma Larroyo, ha perdido su asidero
existencial o roto la cuerda sonora de la euforia.'®

Existe otro tipo de hombre Estado, digamoslo asi, que
Larroyo designa como el legislador. Este tipo de hombre
es la fuerza viva que garantiza la existencia social y su
obra es la realizacién de la justicia.’’” El legislador tiene
una importancia extraordinaria ya que es el creador de
las normas de convivencia por las cuales la sociedad
encuentra su ritmo y justificacién. En la justicia tienen
cabida las virtudes civicas y en ella se cristalizan todos
los valores éticos, la regulacién de derechos y deberes de
hombres libres que viven en comunidad bajo el principio

154 Cf Scheler, El puesto del hombre en el cosmos. La idea de la paz perpelua y el pacifismo,
_Trad. Vicente Gémez, Esparfia, Alba Editorial, 2000.

155 | arroyo, La antrapologia..., op. cil., p. 206.

156 1iem.

157 fdem.
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de igualdad, por ello la importancia del legislador. Sin
embargo, en este tipo concreto de hombre, Larroyo
describe a los hombres de Estado negativos, los politicos
tartamudos o politicos decepcionados, venales. Esto se
debe a que los requisitos del hombre de Estado no son
faciles de llenar. Uno de estos requisitos importantes es
la voluntad de poder, rasgo que debe sobresalir en el
buen politico. Esta voluntad de poder se funda en dos
aptitudes, la primera es la habilidad de la comunicacién
humana, para permanecer en una jefatura social,
el politico debe buscar un consenso, lo que lograri
s6lo con una comunicacién convincente; adjunta a la
comunicacién, la elocuencia entendida como el arte
de persuadir y conmover, es otra de las caracteristicas
peculiares del buen politico. Quien no posea la virtud de
la elocuencia sera un politico tartamudo.

La otra cualidad en la que se funda la voluntad de
poder del politico, apunta Larroyo, es el conocimiento y
don de gentes, es una psicologia prictica que el politico
utiliza cuando percibe el estado de dnimo de los otros,
a los que representa, sin esta herramienta, es muy
probable que el politico fracase y se produzca un tipo
de politico decepcionado.’®® Por dltimo, en este tipo
concreto de hombre, Larroyo describe otro tipo negativo
en la politica, es el hombre utilitario, que usa mascara y
que se preocupa sobre todo no del beneficio de la polis
ni de la comunidad humana sino sélo de la basqueda de
la wﬁcmev este tipo negativo abunda, declara Larroyo, y
agrega, tiene precio y se cotiza.'>

El cuarto tipo concreto es el educador y el maestro. El
educador es el hombre «cuya tarea hace posible la difusion
y cohesion cultural de los hombres».!" La importancia
del educador para Larroyo tiene gran relieve como

58 7,
Ibid., p. 208.

159 Idem.

160 pid . p. 200.
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veremos a través de toda su obra, por lo que para él,
el hecho educativo es funcién vital en cada sociedad. Es
un acontecimiento caracteristico de la vida del hombre,
no es accidental sino fundamental, sin la educacién el
hombre quedarifa a merced de la naturaleza, por lo tanto,
deduce, no habria civilizacién. La educacién, confirma su
descripcién dada en su Historia comparada de la educacion
en México, es un proceso en el que el contenido es
proveido por la misma sociedad, traducido en sus bienes
culturales.!’®! Larroyo, citando a Hartmann, afirma que
«la educacién es la guardiana de la historia».'®?

El educador para Larroyo es un concepto mis amplio
que el de maestro pues designa a cualquier persona
que practica la accién educadora sea 0 no consciente de
hacerlo especificamente. La madre es la primera persona
que educa al nifio, y en esto coincide enteramente con
Rousseau, Pestalozzi, Kant'® y Heidegger, después de
ella, toda la familia y sucesivamente la sociedad entera.
En la educacién se conjuntan pasado y presente como
herencia determinante de nuestros propdsitos futuros.
En la humanidad viva arraiga la vida extinta de los
anénimos, esto es, de aquellos que directamente nos
influyeron y ya no existen, pero también prevalecen en
nosotros los inmortales, es decir, los que con sus obras
nos influyen mediatamente, efecto que se deja ver, la

mayoria de las veces, hasta después de la muerte del

creador. !5

Para Larroyo, «el término ‘maestro’ es un concepto
mas restringido; nombra al educador que voluntaria
y de manera profesional se ocupa de las tareas de la
ensenanza; [...] es el educador activo que consagra

Tel Cf. Larroyo, Historia comparada de la educacion en México..., op- cil., p. 31y ss.

162 hig., p. 210.
163 Cf. Kant Emmanuel, Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, Buenos Aires-

México: Espasa-Calpe, 1946.
164 Larroyo Francisco, La antropologia concrela, México: Porria, p. 210.
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su vida a la accién pedagégica».!® Larroyo distingue,
sirviéndose de la teoria de Kerschensteiner,!® al
pedagogo préctico del tedrico de la educacién, quien
se ocupa en la investigacién de los principios y leyes
de la pedagogia, mientras que el pedagogo practico es
quien lleva a cabo de manera prictica las tareas de la
ensefianza.'” Larroyo sefiala que uno de los errores mas
frecuentes es suponer que los pedagogos practicos mas
especiales son aquellos que han escrito de forma erudita
sobre materia pedagégica, pero esto resulta ser una
falsa deduccién ya que el educador, propiamente, es un
hombre ocupado en la practica. Aunque no descarta del
todo, que posiblemente ha de existir o existird un teérico
con grandes dotes de hombre prictico, lo que supone un
hombre dual'® en la tipologia del educador y maestro.
El educador, ademas, es un tipo de hombre social,
tiende a servir a los otros y por ello concurren ciertas
caracteristicas en su persona. Una de ellas es el amor a
los educandos; ello supone la actitud de comprenderles,
identificarse con ellos, asi como profesarles respeto. Lo
que no significa indulgencia ciega. Ademas, ese amor se
traducird en amor al servicio de la elevacién cultural del
educando. Por otro lado, el fin concreto de ese amor lo
constituyen los valores de la cultura, por lo que la esencia
de la educacién residird en hacer participar al educando,
gradualmente en el mundo de los bienes culturales. '
Las cualidades del maestro, asienta Larroyo, deben
ser primeramente, un claro sentido de la vida, actitud
antepuesta a una inteligencia excepcional, la cual no
es indispensable; asi, el buen maestro deberd poseer

gran capacidad de penetracién psicolégica para poder
165
Idem.

166 Larroyo cita el libro El alma del educador y el tema de la formacion del maestro,
_m%mnnn_o:m_ 1943,

Larroyo, La antropologia concreta..., op. cit., p. 211.
168 rdem.
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«adentrarse en la vida intelectual y emotiva de los
educandos»,'” pues en esta actitud de comprension se
funda la especificidad del maestro, ademas de poseer
una asimilacién y dominio de los conocimientos que
transmite, pues lo anterior no tiene valor si no se posee la
habilidad para inclinar a los educandos a la adquisicion
de dichos conocimientos.

El perfil ético del maestro para Larroyo consiste
en la probidad intelectual como uno de sus rasgos
esenciales, ésta consiste en «la virtud moral de reconocer
con propésitos de elevacién y superacién la verdad
de los hechos».'”" En segundo lugar, la probidad se
manifiesta en la generosidad del educador, esto es, ya
que «toda ensefianza implica un acto de donacién: el
acto pedagdgico trata de llevar al educando lo mejor,
lo mis noble de la existencia».!”? El educador debe
poseer como cualidades alegria y buen humor, la alegria
es el catalizador de la educacién y debe ser un hecho
espontineo de la personalidad del educador, ello
representa su afecto y simpatia por la vida y la sociedad,
hacia el nifio y la idea de progreso humano.'”

Finalmente, Larroyo anota que segiin Kerschensteiner
hay cuatro tipos de educadores, los cuales corresponden,
a su vez, a cuatro procedimientos para la conduccién
de la ensefianza. El primer tipo es el de los maestros
ansiosos, esto es, maestros que ponen en préctica sélo
procedimientos pasivistas, son maestros que temen la
iniciativa creadora de los educandos, tienen miedo de
salirse de procedimientos tradicionales, y como vicio el
‘didactismo’ y la “disciplina heterénoma’, es decir, la
disciplina que al educando se le impone desde fuera.'”

90" fdom,

Y1 ppid, p. 213,

172 phidem.

173 Lidem. Aqui, Larroyo concuerda con Kant, en sus obras éQué es la llustracion? Y
Fundamentacion de la fisica de las costumbres.

174 pig p.214.
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El segundo tipo lo conforman los maestros indolentes,
maestros que tienen vicios contrarios a los de los maestros
ansiosos; no poseen un ideal pedagégico y terminan
abandonando al educando durante su evolucién. Por lo
regular, son perezosos e indiferentes, por ello consiguen
negligencia y desidia en los alumnos.

Los maestros ponderados, son el tercer tipo de maestros
en esta clasificacién y son los que no incurren en las faltas
de los ansiosos e indolentes; por el contrario, saben medir
libertad y autoridad, ademis de que comprenden la
iniciativa de los educandos, tienen un ideal pedagégico y
actdan conforme a metas para alcanzarlo. Afirma Larroyo
que estos maestros son buenos maestros, honestos y
concienzudos.!'”

Hay un cuarto tipo de maestros, los maestros natos,
al parecer, el modelo por antonomasia del educador y
maestro que Larroyo parece venerar:

Forman este reducido grupo los maestros por
excelencia. Aquellos que tienen el sentido
pedagégico practico, la fuerza de la voluntad
y la claridad del juicio en todos los complicados
problemas que plantea la vida educativa. Es propio,
de estos maestros, el tacto natural y la comprensién
profunda del alma de los nifios y adolescentes,
todo coronado con una resuelta inclinacién por
ayudar en cada momento al sujeto necesitado de
elevacién. Tales maestros aman con delirio los
valores culturales y no hay fuerza que los detenga
en ver de realizar tales valores en la conciencia de

todos.!7®

El quinto tipo de hombre concreto es el hombre estético,
en quien es cualidad sobresaliente la comunicacién
debido a que son hombres poseedores extraordinarios

175 1
Ibid., p. 215.
176 Idem.
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de sensibilidad. Este tipo concreto es abordado amplia 'y
detenidamente por Larroyo. En primer lugar, se ocupa
de la definicién general de estética y afirma que es «la
reflexion filoséfica en torno del arte, ello es, el intento
teorético encaminado a descubrir la manera de ser y de
existir de una peculiar realidad. [Ello implica tomar] a
la obra como un tema teorético, a manera de un hecho
—entre mil— para mostrar y demostrar el concepto de
belleza»'"". Ademas la reflexién sobre el arte es teorética,
comprensiva y universal, recurre a la historia para
llegar a descubrir forma y esencia de la existencia que
constituyen los valores y sentido del arte.'”

El libro Sistema de la Estética, escrito por Francisco
Larroyo con la colaboracién de Edmundo Escobar fija
a la estética como una filosofia del arte y retine teorias
estéticas a través de la historia, ademads de constituir un
libro critico como Larroyo lo califica porque lucha con
algunas teorfas, acepta e introduce otras, la caracteristica
central del libro, segin Larroyo, es que tiene «variedad
dentro de la unidad, [y] unidad dentro de la variedad».!™

Larroyo afirma que «el arte es una constante de lo
humano»,'® es decir, ha acompafnado al hombre desde
su estado primitivo, si bien no como ahora se concibe
especializado o diferenciado en distintas disciplinas
si como formas que acompaiian la vida cotidiana, por
ejemplo la danza, el canto, la musica, utilizados en los ritos
religiosos. Para Larroyo el arte arraiga en el hecho de la
comunicacién humana, afirmacién que ubica a Larroyo
como hijo de su tiempo. El circulo de comunicacién se
completa, por ejemplo, cuando se escucha una 6pera.
Esto es, «la épera o cualquier composicién musical

Y77 Ibid., p. 217.

178 1pig, p. 218.

179 Larroyo Francisco, Escobar Edmundo (colaborador), Sistema de la Estética, México:
Porriia, 1966. p. 8.

180 pyig, p. 19.
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alcanza su realizacién estética hasta que es oida por una
conciencia».'® Gracias a la accién de esa conciencia, la
Opera u obra de arte se torna objeto de la experiencia
estética.

El hombre en el aspecto estético o en el ‘tipo
estético’ como Larroyo lo clasifica, es capaz de tener
un descentramiento y objetivacién del mundo!'®? al
transformar lo que fenomenolégicamente percibe en
obras bellas, en obras de arte. Para Larroyo lo estético
«es un acto constitutivo de valor a través de una imagen
emotiva concreta, expresiva y estructural, configurada
por cierta voluntad de forma caracteristica, dentro de
una finalidad intrinseca».'8?

Dentro de la estética racionalista, en la cual el filésofo
tiene que descubrir la esencia del arte y la belleza de
forma especulativa, mediante la razén humana, Larroyo
cita a Souriau, quien, inspirdndose en Kant, afirma que
la finalidad es el concepto central del arte. Belleza es
lo que resulta de la accién dirigida a un fin, sea obra
artistica o un hecho natural. También se ocupa de John
Ruskin (1819-1900), para quien la belleza se encuentra
en todas las cosas grandes y pequefias por ser obra de
Dios, por esta razén Ruskin termina identificando lo
bello con lo bueno. Finalmente, en esta corriente estética,
y en oposicién a los optimistas romanticos, Larroyo
menciona a Nietzsche para quien la visién de Johann J.
Winckelmann (1717-1768), estd incompleta si, ademads
de considerar el caricter apolineo de la escultura y la
epopeya no se considera lo dionisfaco del arte griego.'®*

A diferencia de la estética hecha desde arriba, la estética

IS pi p. 51,

En este concepto coincide con la objetivacién y descentramiento que Max Scheler
trata en su libro El puesto del hombre en el cosmos, €l cual tratamos al inicio de este
capitulo. Ese descentramiento ocurre cuando el hombre es capaz de alejarse de
su animalidad y es capaz de guiarse por su espiritu, que no es otra cosa que la
racionalidad kantiana.

183 Larroyo, Sistema de la Estética..., op. cit., p. 66.

184 Larroyo, La antropologia conereta. .., op. cil., p. 219.
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empirista, surgida en el siglo x1x, pretende descifrar el
arte por métodos empiricos, por ejemplo, los fisiolégicos,
experimentales, etcétera, En este pasaje Larroyo citaa P.
Chevreul como el precursor de tales ideas, pero sefiala
al psic6logo alemédn Gustav Theodor Fechner (1801-
18879), como el padrino de la estética empirista. Segin
Fechner «la estética experimental reemplaza ahora a la
metafisica, como antes ya la fisica habia sustituido a la
cosmologia».’® El procedimiento de la estética empirista
es inductivo y realiza experimentos con varios sujetos.
Las criticas han sido muchas, afirma Larroyo, pero la
apreciacién empirista ha seguido desarrollindose muy
de cerca a la psicologia experimental.

Distinta a las dos anteriores, la estética trascendental
pretende reivindicar la inmanencia como método, es

decir, el arte debe ser explicado en la obra de arte y por |

la obra de arte, pero desde puntos de vista que dejen
establecer principios mwzmwm_mm o trascendentales, Esta
corriente estética es sefialada por Larroyo como la estética
del futuro pues no trata de explicar a la obra de arte ni
desde m:u_mm_.ou como la estética empirista, ni desde arriba
como la estética racionalista, sino desde ella misma.

Benedetto Croce (1866-1952), a pesar de ser un
«marxista ‘desilusionado’ y kantiano de obediencia
no muy estricta»,'®® sefiala Larroyo, ofrece grandes
ideas y es un clasico de la estética contempordnea que
reivindica la critica aguda como limite de la intuicién.
Por otra parte, la estética critica de H. Cohen se basa
en principios a-priori del sentimiento. Dentro de estas
corrientes contemporineas, Larroyo menciona a la
estética fenomenologica de Husserl desarrollada por el
francés Mickel Dufrene, pero mejor realizada por Nicolai
Hartmann en su Estética de 1956. Una mas es la estética
85 tiem.

em.
186 Larroyo, Sustema de la Estélica..., op. cit., p. 120.
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existencialista cuyos mayores representantes encarnan
en los pensadores Jean Paul Sartre (1905-1980) y Martin
Heidegger (1889-1976). Para la actualidad de Larroyo,
domina la estética axiolégica con temas centrales como
la luz de la esencia, grados de los valores estéticos,
etcétera. Finalmente, existe «la estética desde el punto de
vista de la filosofia analitica, que ve al objeto estético como
un vehiculo de comunicacién».'®’

Como se aprecia hasta aqui, Larroyo tiene una clara
tendencia hacia la estética axioldgica en la que los valores
juegan un papel determinante en las personas que
pertenecen a cualquier comunidad; ademas de inclinarse
por un tipo de hombre concreto de caracteristicas duales,
conformando con ello un tipo ideal de hombre concreto
productor de cultura; aspecto constitutivo de la obra
larroyana.

Para Larroyo, «el arte es expresion y simbolo a la vez.
Su 6rgano es la fantasia».'* Y a diferencia de la ciencia
que posee conceptos como medios para expresarse,
la cultura dispone de obras de arte que cumplen esa
funcién. Su medio de expresién son las metaforas y los
simbolos, por lo tanto, no hay razonamientos discursivos
s6lo signos e indicios.

Dentro del tipo concreto del hombre estético hay
algunos subtipos, por ejemplo, los impresionistas y
expresionistas. Los primeros plasman en sus obras, y
ponen singular acento, en lo percibido; mientras que
para los expresionistas la impresién es sélo el estimulo
para algo original, ellos exhiben su yo, sus intimas
afectividades.’® Coherentemente, Larroyo finaliza este
sub-tipo de hombre estético afirmando que el arte no es
capricho o imitacién sino «presentacién de una forma

187 mid, p. 291.
188 Idem.
189 fhid., p. 229.
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que expresa algo»,'y que la obra de arte es el modelo no
la persona concreta, ademas de que los valores estéticos
son valores de cosas y no de personas, como si ocurre que
son para los santos. .

Un segundo sub-tipo de hombre estético es el ripioso.
Hombres que imitan, que no tienen los talentos
requeridos pero que se empefian, en vano empeno, por
supuesto, por llegar a la inspiracién sin conseguirla. Son
hombres que rellenan una pagina sin tener una visién de
conjunto, con palabras desnudas de belleza forjan frases
superfluas.

Para Antonio Caso, en el apartado “La naturaleza del
arte”,!9 el artista es un ser desinteresado de si mismo,
capaz de olvidar el egoismo para transformar las cosas
del mundo. Esa capacidad de transformacién le viene
al hombre como algo natural, como algo que posee y
no como algo que conquista o adquiere. Para Caso, a
diferencia de los animales que tienen una vida siempre
interesada y su esencia se define completamente en la
actividad asimiladora y disimiladora, teniendo por ello
una esencia econdémica, egoista; el espiritu humano no
se constrife a la pura accién biolégica.

En el mismo sentido Larroyo describe el sexto tipo
concreto, el hombre econémico. La diferencia fundamental
con el hombre estético es que la vida econémica es finalidad
utilitaria y no posee la actitud desinteresada del hombre
estético. Sin embargo, la utilidad que brinda lo econémico
al hombre es imprescindible pues sin la vida econémica
el hombre simplemente no puede existir. Lo econémico
debe estar al servicio del hombre y no por el contrario.
Cuando la vida econémica se vuelve fin y no medio,
es «por el esfuerzo que implica producir los bienes y, a
veces, por el afdn de dominio y de bienestar».'?

190 pid.| p. 293
191 Caso Antonio, Doctrinas e ideas..., op. cil., pp. 59y ss.
192 Larroyo, La antropologia concrela..., op. cil., p. 297.
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La importancia del dinero, afirma Larroyo, es un
inseparable nexo de la vida econdémica, mediante él
las mercancias se cotizan, alcanzan un ‘precio’ que la
mayoria de las veces rebasa tanto el valor de uso como
el valor de cambio ya que las necesidades vitales de los
consumidores ceden su importancia ante la prioridad
de las ganancias de los productores capitalistas. Esto
afecta la vida econémica de grandes masas, pero esto
no les importa, por el contrario, promueven mercancias
que afectan a la salud, por ejemplo, el problema del
alcoholismo. Lo mismo sucede con los articulos de lujo
en los que se utiliza energia en menoscabo de otros
productos vitales y culturales.

Para Larroyo existe, sin embargo, un tipo de hombre
que se ocupa de la produccién de la riqueza, lo llama
homo aeconomicus, a quien diferencia del anterior en su
interés por producir bienes econémicos y no utilitarios
(hombre utilitario). Esta actividad requiere alta aptitud
técnica. A su vez, la educacién econémica requiere «una
recta orientacién vocacional»,'® pues es un problema
delicado ya que «la educacién econémica, parte de la
educacién profesional, es el camino para embellecer y
moralizar el trabajo humano».'*

Por otra parte, un tercer sub-tipo de hombre econémico
es el buen hombre econémico, es decir, en la medida
en que domina la técnica se convierte en el genio de la
técnica u hombre cientifico, pues llega a la creacién de
procesos inéditos de produccién de bienes, asi el técnico
se convierte en un intelectual capaz de obtener de la
ciencia resultados practicos para la vida.

El cuarto sub-tipo de hombre econdémico es el capitan
de empresa, la caracteristica principal de este tipo de
hombres es su personalidad excepcional y que poseen

193 1bid, p. 228.
194 Tdem.
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grandes talentos como planear, orientar y realizar la
vida econémica. Este grupo es llamado el grupo de los
industriales, banqueros, comerciantes,'® etcétera.

El sibarita, es el quinto sub-tipo de hombre econémico.
Para Scheler, anota Larroyo, hay un hombre que mezcla
placer y lujo, es el ‘artista del placer’. Larroyo prefiere
recurrir aun término mas antiguo, ya que describe mucho
mejor a este tipo de hombre: el ciudadano de Sibaris,
a quien no se le puede simplemente culpar de vulgar
hedonismo sino, por el contrario, el placer es la meta en
su vida, convirtiéndolo en un ser sumamente complejo,
ya que busca un placer cada vez mds refinado sirviéndose
de los mejores bienes econémicos. El quehacer de este
tipo de hombre es lograr una vida exenta de dolor."

El séptimo y dltimo tipo concreto es el héroe. Para
caracterizar a este tipo de hombre, Larroyo se alinea
con la defensa neokantiana planteada por Natorp que
define al hombre como- el tinico portador del acontecer
histérico; ademads de considerar que el ser humano vive
siempre en colectividad con mas hombres por lo que
comunidad e individuo tienen capital importancia.

Al definir las caracteristicas particulares del héroe,
Larroyo plantea una discusion afieja entre el colectivismo
y el individualismo histéricos, los cuales consideran,
por supuesto, posiciones encontradas al tener en
cuenta que una parte de las masas y colectivos son
quienes determinan la historia anulando las grandes
personalidades ejemplo de ello son las doctrinas
de Karl Marx (1818-1883), Hippolyte Taine (1828-

1893) y Herbert Spencer (1820-1903), tales doctrinas
pretenden descubrir leyes universales como procede
en las Ciencias Naturales reduciendo lo individual a un
fenémeno secundario.'”” Por el contrario, las doctrinas

195 1hid., p. 229.
196 rpig., p. 230.
197 1hid., p. 232.
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de lo individual ven la libertad como un caricter esencial
de lo humano y atribuyen a todo hecho significativo la
creacién humana; ejemplos doctrinales son Leopold
Van Ranke (1795-1886), Rudolf Hermann Lotze
(1817-1881) y Rudolf Christoph Eucken (1846-1926).
Particularmente, Larroyo menciona la obra de Tomds
Carlyle (1795-1881), On Heroes and Hero Worship and the
Heroic in History (1841), para quien la historia es obra de
destacadas personalidades llamadas ‘héroes’.!%

En seguida, Larroyo trata la superacién de tal
antinomia, explicando que para la historiografia actual
individuo y comunidad ya no son cuestiones opuestas,
por el contrario, constituyen «componentes esenciales de
una sola realidad, lo humano».'" Entonces, apegidndose
a Natorp, Larroyo afirma que lo social deviene en
ingrediente esencial del hombre™ y el hombre critico
larroyano debe cumplir con varios requisitos, entre ellos
debe tener una concepcién del universo, de la vida y del
hombre.?"!

Hasta aqui los siete tipos concretos de hombre que
segin Larroyo existen en el mundo. Es notable c6mo
para el filésofo zacatecano todos los tipos de hombre
son necesarios, pues cumplen un papel especifico que
contribuye a la realizacién de la vida en sociedad. Aunque
es verdad, que algunos subtipos son perjudiciales, lo
cierto es que todos son hombres que contribuyen al
mecanismo de la culturalizacién de la sociedad.

Yahemosanotadoque, eltipoconcreto, porantonomasia,
para Larroyo es el maestro y ahora podemos anadir que
el héroe es otro tipo concreto altamente valorable para el
filésofo, pues entronca existencia e historia. Analicemos

195 Fdem.
199 13 p. 233.
200 Larroyo cita un libro de Natorp en alemén, edicién de 1922. Al respecto, la tesis
Influencia de la pedagogia social en México: Francisco Larroyo, principal exponente, de Ma.
wo?mm:nm Cuevas Zamora y Ruth Salazar Pulido.
Escobar Edmundo, op. cit., p. 76.
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a continuacién, al personalismo critico, en el que Larroyo
postula la solucién de la antinomia planteada por él
entre lo particular y lo universal, y entre lo individual y
lo social. g

El personalismo larroyano

Para 1970, ano en que se publica el libro Francisco Larroyo
y su personalismo critico, el asunto sobre qué es o qué son
las corrientes personalistas no estd del todo claro en el
mundo de la historia de la filosofia. Aunque ya Antonio
Caso en su obra La existencia como economia, como desinterés
y como caridad, adelanta que el hombre debe elevarse
por encima de sus instintos bésicos o biolégicos ya que,
a diferencia del animal, cuya existencia es interesada,
econémica y egoista, el hombre es capaz de pensar no
s6lo en un ‘yo’ sino también en un ‘nosotros’ y eso le
conduce a actuar de manera desinteresada. Ya antes
planteamos también la definicién que Scheler hace del
hombre, eleviandolo a espiritu. Concepto con el que
Larroyo estd en desacuerdo como veremos mds adelante
pues lo considera pseudopersonalismo por identificar a
la persona con una sustancia.

El centro de la discusién personalista, allende las
distintas corrientes que se registran, lo ocupa el rechazo
generalizado de concebir a la persona como un objeto,
contrario a ello la persona debe constituir un fin en si
misma. Por ejemplo, Emmanuel Mounier,?* critica al
capitalismo por tratar al hombre como un objeto, ya que
es tratado como una mercancia y s6lo en esa medida
es importante para el sistema. Pero como bien asegura

202 Marcos Cuevas Perus, Antonio Caso, el personalismo y nuestra América, (PDF), consultado
en junio de 2012. Emmanuel Mounier es considerado el maximo representante del
personalismo, aunque el asunto de los personalismos se remonta a los inicios de la
era cristiana.
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Cuevas Perus, el hombre ya ha sido tratado como.objeto
mucho antes. Platén, por ejemplo, hace notar que, si nos
ocupamos de estudiar al hombre mediante la filosofia, se
puede perder la mismidad, pues el objeto de estudio es
al mismo tiempo el sujeto que investiga.

La elaboracién mas profusa del concepto de persona
la encontramos en el cristianismo, a partir de los
concilios, pues estan interesados en las relaciones entre
la naturaleza y la persona de Cristo. Sin olvidar que antes
«las tradiciones helenistica y judia ya habfan recorrido
un largo trecho en la conformacién del concepto
‘persona’».** La confeccion del concepto de persona
tiene sus bases en:

autores alejandrinos como Filén de Alejandria cuya
contribucién ala construccién del aparato teérico de
la filosofia cristiana fue absolutamente invaluable,
pues con €l, y gracias al poco cuidado que las
capas oficiales del judaismo pusieron a su obra, las
nociones de ousia, hypocheimenon, hypostasis o poiotes,
lograron penetrar con absoluta consistencia dentro

de la doctrina religiosa cristiana.?%

Destaca en esta disputa la importancia de dicha
conformacién por la unién entre cuerpo y alma que
representa el concepto de persona, pues hasta antes de
la era cristiana y mucho tiempo después —Larroyo hara
hincapié en esta cuestién en su ponencia en Mendoza,
Argentina— la distincién entre cuerpo y alma serdn de
suma importancia tanto para la religién como para el
pensamiento.

Es la armonizacién de ese equilibrio entre cuerpo
y alma en una unidad a la que los Alejandrinos

03 :.—..va\nmr_mamnnw Luis Felipe, En los albores del sujeto pedagigico, México: Edits. uaz-
Miguel Angel Porraa, 2007, p. 143.
20% pm,
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llamaron hypostasis o présopon y que el mundo latino
traduce con el término ‘persona’. Finalidad terrena
de la educacién cristiana que convierte al individuo
en un ser preparado para acceder a la verdadera
gnosis o para alcanzar la gloria inmortal mediante
el martirio.2®

Es también importante indicar que el distingo entre
cuerpo y alma involucra el origen de cada cual. El cuerpo
proviene de una cuestién material en la que se dice esta
formado por:

Cuatro elementos esenciales: fuego, agua, tierra y
aire [...] todo ello hace que el cuerpo pertenezca
al orden fisico-material, determinado por leyes
fisicas, susceptible de corrupcién y muerte; [...]
en contraste, el alma viene de lo alto, en algunos .
casos, [...] su sustancia proviene del orden noético,

por ello es el soporte de la apertura a Dios.**

205 1, p. 144. *

206 Ibid., pp. 144-145. En este apartado es también importante sefialar que, Kant
en sus Observaciones sobre el-sentimiento de lo bello y lo sublime, Edit. Porrta, S. A.,
México, 1978, Colecc., “Sepan cuintos...”, p.p. 137-146; en el capitulo II, trata
de las sensaciones de lo sublime y lo bello, en tanto morales, atendiendo a la
admitida divisién de los temperamentos en el hombre. Y dice que, el temperamento
melancélico «tiene principalmente sensibilidad para lo sublime» ya que la belleza no
s6lo le encanta sino le conmueve, las diversiones para €l son muy serias, y seguin
Kant, es constante y «ordena sus sensaciones bajo principios» y como estdn bajo ese
orden, no estin sujetas a la inconstancia y al cambio. Es importante hacer notar
que este tipo de temperamento actiia pues de acuerdo a principios de alta calidad,
por ello se diferencia del hombre al que sélo le sobreviene una inspiracién buena y
afectuosa. Aunque es un rigido juez de si mismo y del mundo por lo que se siente a
disgusto, y falseado su sentimiento puede caer en lo que Kant llama extravagante,
es decir, caer en la sugestion, la fantasia o en ideas fijas, o si su inteligencia es débil
puede caer en lo monstruoso, o bien de convertirse en un chiflado o en un fantastico.
En el hombre de cardcter sanguineo predomina la sensibilidad para lo bello,
comparte el estado moral ajeno, se contenta con la alegria de otros, asimismo el
dolor de otros le conmueve, asf su sentimiento moral es bello, pero, afirma Kant, sin
principios y a diferencia del melancélico, obedece a las impresiones momentineas,
es amigo de todos, lo que quiere decir que no propiamente de alguno en particular,
aunque es verdaderamente benévolo y bondadoso, se escapa cuando sus amigos
estdn en desgracia; no debe ser juez porque considera que las leyes son rigidas
v sucumbe facilmente ante las lagrimas de los otros, comete excesos y es vicioso,
aunque es vicioso no por gusto sino por complacer a los demds; el mayor peligro
de este caracter es que puede llegar a ser frivolo. El hombre de temperamento
colérico, «considera su propio valor y el de sus cosas y actos segtin el prestigio o la
apariencia de que se revistan a los ojos de los demds», es un hombre que se muestra
generalmente frio, ni encendido por benevolencia ni conmovido por respeto, y esto
nos parece tan interesante, que no podemos mds que hacer una cita larga de este
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1 {‘*fifl

En este sentido, el ser humano conformado
esencialmente por cuestiones fisicas y noéticas se
convierte en resumidas cuentas en un ser que se encuentra
dividido en dos érdenes distintos de existencia, por lo
que, es sumamente importante no perder de vista aquello
que haga que exista un nexo para mantenerlos unidos
como lo es el concepto de persona. En dicho concepto,
como se puede observar, confluyen ambos oérdenes,
aunque la mayorfa de las veces el orden fisico tenga que
ser sometido por el orden noético, en el sentido que el
isico serd la condicién de existencia mis bajo o inferior
pues es el orden que nos emparenta con la animalidad,
mientras que el orden noético es el que nos permite
emparentarnos con lo divino o con el logos, lo que se

tipo de temperamento: «Su conducta es artificiosa. Ha de saber tomar toda clase
de puntos de vista para juzgar el efecto que produce segiin la distinta posicién del
espectador, pues no se pregunta lo que €l es, sino lo que parece. Por eso ha de
conocer bien la manera de conquistar la aprobacién general y las apreciaciones que
ha de suscitar fuera de €él su conducta. La sangre frfa que esta fina atencién requiere
para no ser cegada por el amor, la compasion y el interés le substrae también a
muchas locuras y contrariedades en las cuales cae un sanguineo, arrebatado por su
sensibilidad espontdnea. Por eso parece mis razonable de lo que realmente es. Su
benevolencia es cortesfa; su respeto, ceremonia; su amor, medida adulacién. Estd
siempre lleno de si mismo cuando toma la actitud de enamorado y de amigo, y no
es nunca ni lo uno ni lo otro. [...] Su conducta obedece mds a principios que la del
sanguineo, sélo movido por impresiones ocasionales; pero no son principios de la
virtud, sino del honor, y no es nada sensible a la belleza o al valor de los actos, sino
al juicio que el mundo pronunciara sobre ellos [...] se oculta cuidadosamente de ojos
mas sutiles, pues sabe que si descubren el escondido resorte del honor desaparecerd
también el respeto que se le muestra. Recurre, por tanto, con frecuencia al
fingimiento; en religién es hipéerita; en el trato, adulador; en politica, versatil,
segtin las circunstancias. Se complace en ser esclavo de los grandes para después ser
tirano de los humildes». Asimismo, Kant considera que en el caracter flematico no
aparecen ingredientes de lo sublime y lo bello en grado apreciable, por lo que no
somete este temperamento a andlisis. El estudio introductivo de este libro de Kant
lo hace Larroyo, y la traducci6n de las Observaciones sobre el sentimiento. .. es de Garcia
Morente. Por lo demds, Larroyo sefiala que las Observaciones sobre lo sublime y lo bello,
no son la antesala de la Critica del juicio, como algunos historiadores de la filosofia
han afirmado, ya que las Observaciones... pertenecen a la época precritica de Kant,
y caen dentro de los cuadros de la estética de la Ilustracién inglesa. En cambio, la
Critica del juicio, es la tercera Critica, le anteceden la Critica de la razén pura y la Critica
de la vazén priciica. Es importante sefialar que las consideraciones de Kant en cuanto
a los temperamentos sélo son en relacién con lo de fisico o material que tiene el
concepto de persona y su relacién con la moral. Algo que serd patente en el cierre
de este trabajo. La divisién admitida de los temperamentos, como la llama Kant se
refiere a la division hecha por Aristételes. Ademds, volveremos sobre la Critica del
Juicio, un poco mds adelante en cuanto que lo sublime y lo bueno potencializan a la
personalidad, como bien afirma Larroyo.
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convierte en el telos de la existencia toda.

El cristianismo plantea que para considerarse personase
«requiere de un sello interior, de una conviccién personal
que determine que el individuo tome decisiones y opte
por ir mas alld del nombre»,2” este es el sello distintivo,
la diferencia entre ser o no persona. Aparentemente,
las acciones del ser persona dependen tnicamente de
este sello interior, sin embargo, agrega Jiménez Jiménez,
«el cristianismo quier[e] ver dicha interiorizaci6n
reflejada en un simbolo exterior. Esta es la funcién de los
sacramentos».2 Por lo que, el tipo de responsabilidad
no se ejerce tan racional o tan interiorizadamente como
se podria pensar sucediera en el hombre lleno de razén
y criterios sélidos para que fuera un ser independiente
capaz de conducirse sin el acecho de la vigilancia.

El personalismo de Larroyo, como afirma Edmundo
Escobar?®, tiene su punto de partida en la nocién de
persona de Kant, ademis tiene sus fundamentos en las
ideas de los neokantianos Windelband, Rickert, Natorp
y Cohen. Pero, {qué quiere decir este apego a Kant y
los neokantianos? O ¢Por qué se adhiere Larroyo a esta
corriente y no a otra como podria ser el personalismo
espiritualista, que por este tiempo enarbola Francisco
Romero o al personalismo cristiano al cual se suma
Antonio Caso?

Parte de esta respuesta la encontramos en un articulo
que Larroyo publica a razén del Primer Congreso
Nacional de Filosofia, realizado en Mendoza Argentina
en 1949,2° en el cual comienza sehalando que varias
corrientes nuevas en filosofia, con el afin de buscar
originalidad no se dan cuenta en los errores que cometen

207 Ihid., p. 149.

208 rdem.

209 gdmundo Escobar, Op. Cit. Francisco Larroyo y su personalismo..., p. 39.

210 Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, tomo 2, Argentina,
marzo-abril, 1949, consultado el 20 de marzo de 2012, <hup:/fwww.filosofia.org/
aut/003/m49a1297 htm>.
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pues son ignorantes de la tradicién filoséfica de. la que
son deudoras; varias de ellas ven en el concepto de
espiritu un:

Ente metafisico independiente, tanto bajo una
consideracién universal, en cuanto existencia
al margen y sobre la diversidad de los seres
inmediatamente dados como reales, cuanto bajo
una consideracién individual, en cuanto sustancia
especifica o en cuanto heterogéneo a las demés
categorias que definen ontolégicamente al
individuo.

Exhumando viejas ideas ontolégicas, hablan
estas doctrinas de una concepcion estratiforme de la
realidad: al lado de la realidad material o fisica,
superponen los estratos vida, psique, espiritu...; y
puntualmente vienen a identificar a la persona con

el espiritu.?"!

En seguida Larroyo reconoce que “la palabra espiritu”
es uno de los términos con muchos significados en
filosofia, por lo que Kant, después de muchas y serias
reflexiones, niega que el espiritu llegue a constituir una
realidad trascendente y establece que:

Como concepto, no es mas que la expresién
de la inmanente necesidad de lo absoluto, que yace
en la naturaleza del hombre, siendo éste, con
su conciencia de ser y existir el dnico hecho
ontolégico rigurosamente demostrable, o mas
bien inmediatamente dado y evidente, mientras
que lo absoluto a que aspira —susceptible de ser
postulado si se quiere bajo la denominacién de
espiritu puro— no es, en un orden trascendente,
mas que el inaccesible paradigma de nuestra
historia de hombres, y en el orden individual real,

2 ppid., .1
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la cifra suprema de nuestro intimo y mds puro

querer.?2

En este aspecto Larroyo se adhiere completamente a la
idea kantiana del espiritu, anotando que, de este modo,
el espiritu deja de ser sustancia para convertirse en
capacidad de realizacién ideal. A lo que, agrega Larroyo,
Hegel 85@55& «al definir el espiritu como actividad
absoluta; como la ley que rige el proceso dialéctico,
segtn el cual la Idea, en y por la cultura, se reconoce a si
misma».?'

Larroyo reconoce que no es dable dudar, por ningtn
motivo que el Bien, la Verdad y la Belleza son valores
superiores a este ente a veces deleznable que se llama
Hombre, pero que no es posible, filoséficamente
hablando, abstraer dichos valores de su origen; con
esto afirma ademdas que no pueden ser pensables con
independencia de un ser que los produzca. Larroyo se
niega a afirmar que el espiritu y las supremas entidades
axiol6égicas sean considerados realidades ontoldgicas
trascendentes.

Una de lasrazones de Larroyo para asumir esta posicién
es que considera que »lo malo de la edificacién de la
persona sobre fundamentos metafisicos es que de hecho
queda suspendida en el vacio; énticamente incoercible y
éticamente inoperante«,*'* y en esto recordemos que las
intenciones de Kant, siempre fueron, en tltima instancia,
tratar sobre la vida practica.*'®

214 pig p.3.

215 Cf. Kant Emmanuel, Critica de la razén prdctica, Trad., estudio introductorio, notas
e indice analitico de Granja Castro Dulce Maria, Edicién bilingiie alemén-espanol,
México: uam-Grupo Editorial Miguel Angel Porriia, 2001, p. xx, «En alguna medida
los titulos de las dos Criticas permiten suponer, erréneamente, que Kant establecid
una dicotomia entre razén pura y razén practica: sin embargo, lo que Kant estd
tratando de mostrar es que la razon pura puede ser practica y debe ser prictica si es
que la moral no es una ilusién. En otras palabras, Kant pretende mostrar que la
razén en si misma es practica, oponiéndose con ello a Hume para quien la razon es
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Larroyo también toma en cuenta que el concepto de
persona ya lo habfan pensado los estoicos y de manera
genialmente ética cuando lo explican:

Como algo perteneciente al sujeto agente,
dado enteramente con él, e indisoluble real
y conceptualmente de la totalidad existencial
individual; en suma, como actividad racional,
como hecho unificador de la conciencia y como
sentido de la vida, representado por una facultad
del ser, la razén, si, pero no como una especie de

ser aparte. 16

La idea del alma introducida por alejandrinos y
neoplaténicos, con todo y sus complicaciones, muestra
una especial consecuencia filoséfica porque evidencia
«una clara conciencia de la inseparabilidad ontolégica
entre la persona y el ser psiquico: entre dos realidades
definidas, el ser psiquico individual y el espiritu puro
supra individual»,?'” en donde el alma es el instrumento
de relacién entre unoy otro. Y que la cosa era tan evidente
que hasta Santo Tomas de Aquino la define como «omne
individuwum  rationalis naturae dicitur persona»;?'® pero
faltaba la impregnacién ética expresa del concepto de
persona, cosa que sucede cuando Kant establece que «la
persona moral es el sujeto racional libre, bajo el imperio
de las leyes éticas».?!° A este concepto de Kant, Larroyo
suprime el adjetivo moral que afirma, impone una
limitaci6n, por lo que termina configurando su concepto
de persona de la siguiente manera: «Persona es el sujeto
racional libre, capaz de darse cuenta de la identidad

‘sirviente de la pasion’, i.e., es prictica sélo si se conecta con otros componentes no
9 mmn_o:m_mm de la personalidad, pero de por si no es practicar.

Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza, tomo 2, Argentina,
marzo-abril, 1949, consultado el 20 de marzo de 2012, <http://www.filosofia.org/
aut/003/m49a1297.htm>, p. 3.

217 iom,
218 riom.
219 g, p. 4.
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de su ser en la turbamulta de sus estados subjetivos, y
situado voluntariamente bajo el imperio de la Idea».?*

El personalismo que asume Larroyo es el personalismo
critico y éste se diferencia de los que él mismo llama
pseudopersonalismos racionalista, especulativo,
espiritualista, etcétera, en que son <«una filosofia que
afirma lo finito, la libertad, el fenémeno, etc.».??! Una de
las consideraciones que toma en cuenta para calificarlos
de pseudopersonalismos es que dichas «teorias no
consideran a la persona como eje de sus reflexiones, o
la conciben esencial o accidentalmente distinta a un ser
humano con autoconciencia y responsabilidad y afanada
por la solidaridad de las dignidades valiosas».?*? También
considera pseudopersonalismos a las teorias que tienen
en cuenta un fundamento metédico extrinseco o parcial
de la persona.

Larroyo “hace la guerra”, como afirma Edmundo
Escobar, a todos los pseudopersonalismos de los que
puede dar cuenta la historia de la filosofia en ese
momento. Asi, critica al personalismo metafisico en
su obra Exposicién y critica del personalismo espiritualista
de nuestro tiempo, donde observamos que su discurso se
apega demasiado al discurso kantiano de la Critica de
la razén prdctica. Observemos la siguiente cita que hace
Edmundo Escobar:

Como se sabe, los metafisicos hablan de una especie
de realidad, mis alld de los hechos objetivos, una
realidad transobjetiva, por decirlo asi, de un ser
por excelencia absoluto, esto es independiente
de todo acontecer empirico e incomparable
con cualquier fenémeno de experiencia. Con el
tiempo se ha pasado de esta metafisica de lo real,

220 1dem.
221 Larroyo, Escobar, op. cil., p. 43.
222 pid, p. 41.
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a una metafisica de los valores. Asi han surgido las
Ideas platénicas, el prooton kinoun de Aristételes,
el bonum metaphysicum de los escolasticos (Santo
Tomas), la substancia de Spinoza, o la voluntad de

Schopenhauer.®

Larroyo realiza una critica al personalismo espiritualista
de Francisco Romero®* e inicia abordando la explicacién
de persona que Romero tiene con base en «la nocién
de espiritu como realidad auténoma y radicalmente
heterogénea a psique, vida y materia»,**® la critica de
Larroyo consiste principalmente en sefialar los errores
en los que se incurre al hablar del espiritu desde el
plano ontoldgico atribuyéndole una existencia real y
trascendente como espiritu puro. A esto agrega, de
la mano de Kant, que no hay un mundo aparte de
esencias espirituales, bien que el espiritu es la suma de
lo que queremos ser, el modelo que deseamos conseguir.
Asimismo, el espiritu sélo es el medio o el camino hacia
el fin que es la idea,* pero el personalismo de Romero
no es de raices hegelianas que identifican espiritu con
idea sino el espiritu es considerado como un hecho y a
la vez, la realizacién de los valores —segundo aspecto
en el que Romero fundamenta su personalismo— es una
realidad objetiva, independiente y trascendente.

Los valores, afirma Larroyo, no pueden sustentarse
en un mundo aparte, fuera de la existencia concreta de
la humanidad, pues forman parte activa del desarrollo
del hombre en su quehacer cultural. Es impensable un
mundo aparte en el que los valores han existido por
siempre y para siempre, esto no puede ser posible pues
estos son por una parte, el resultado de la actividad

225 dem.

224 Larroyo Francisco, Exposicién y critica del personalismo espiritualista de nuestro liempo.
Misiva a Francisco Romero, a propisito de su filosofia de la persona, México: Logos de

o, México, 1941.

Mwm Ibid., p. 65.

==Y Ibid., p. 65.
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cultural del hombre, en toda su amplitud; y por otra,
emparentandose con la Idea, son el producto del «eroos
(sic) platénico hacia lo bueno y bello, el necesario
complemento de la mayéutica socratica, la siempre
renovada vuelta de la Idea sobre si misma».**’ Los valores
si no tienen existencia objetiva e independiente de la
conciencia, si son un vinculo o enlace objetivo necesario
para el desarrollo de la personalidad.

Aunado a la problemitica ontolégica del espiritu y
trascendencia de los valores, se encuentra el error de
concebir al individuo como oposicién de la sociedad. Lo
cual, afirma Larroyo es una antitesis pues «el concepto
‘hombre’ es impensable sin la nocién de comunidad;
puede decirse que lo que hace del individuo un hombre
es su contenido comunal, social».?*® Aun la percepcién
sensible es resultado de una convivencia o existencia
comunal. Larroyo termina la critica a Romero afirmando
que su filosofia es un pluralismo metafisico en el que se
inmiscuyen materia, psique, espiritu, etcétera, que lo
subjetivo no es, a la postre, tan diferente de lo comunal
y que la realizacién de los valores finalmente es la
realizacién de la persona sin renunciar a su naturaleza.

Segin Larroyo, con estas ideas metafisicas se ha
querido explicar el mundo y la vida, recurriendo a la
suposicién de fuerzas suprasensibles y supraempiricas.
El problema de esta explicacién, afirma, es que se puede
llegar a un misticismo y alejarse sobre medida de lo que el
hombre es en su medio, es decir, en su cultura. Y con ello
recordamos lo que también Kant afirma en la Critica de la
razon prdctica: «El dogmatismo de la metafisica, es decir, la
creencia de que existe tal conocimiento [de una realidad]
suprasensible, constituye la verdadera fuente de toda
incredulidad, siempre muy dogmatica, que se opone a la

227 1yid., p. 81.
228 Ihid, p. 82.
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moralidad».**® Larroyo reconoce que para saber qué es el
hombre, para definirlo y sustentarlo en el mundo como
ente moral, debe partir de cuestiones objetivas como la
persona o el hombre y la cosa, términos, afirma Larroyo,
que son mas objetivos frente a los términos de sustancia,
espiritu, etcétera. Lo que esto implica es precisamente
la concepcién que tiene Kant tanto de persona como
de lo que debe ser la ley moral, la cual la encontramos
definida en su Critica de la razin prdctica, donde anota
que hay que: «Obra[r] de modo que la maxima de tu
voluntad pueda, al mismo tiempo, valer siempre como
principio de una legislacién universal».?*

A lo largo de la Critica de la razén prdctica, Kant nos
va planteando su concepto de persona, ya que al ir
describiendo qué caracteristicas debe tener la ley moral
que €l persigue, nos brinda las caracteristicas del ser que
la puede poner en practica y ese ser s6lo puede ser el que
cumpla con los requisitos de ser racional y libre. Ademas
de considerarse fin en si mismo y nunca fin o medio para
servir a otra cosa u otro ser que no sea el hombre o la
persona mismos.

{Qué significa ser racional, libre y considerarse un
fin en sif mismo? Estas caracteristicas, que parten de las
teorfas kantiana y neokantiana de Natorp y Windelband
segin Larroyo, las debe reunir la persona critica.

En primer lugar, diremos que, para Kant, la critica tiene
un doble significado, uno en sentido positivo y otro en

229 Kan, Critica de la razin prdctica, op. cil., p. xxn1. Recordemos que Kant emprende
una lucha contra la metafisica tradicional en su sentido dialéctico, es decir, en su
sentido falaz en la explicacion y la argumentacién que afirma que hay sustancias
simples y que existe un ser necesario. Es importante sefialar, como lo hace Dulce
Maria Granja, que «es claro que [Kant no quiere probar] que los dogmas metafisicos
sean falsos; se muestra inicamente que no pueden ser conocidos en su verdad sobre
la base de juicios teéricos y que la pasién especulativa de la razén por tales verdades
estd condenada a seguir insatisfecha», pp. xxn-xxm. No obstante, es importante
sefialar que, en la critica a Francisco Romero, Larroyo reconoce que, en medio de su
concepcién, Romero implica la voluntad ética como nicleo de la persona. Larroyo,

mw,mxv&&&s 3 critica del personalismo espiritualista. .., op. cit., p. 96.

Ibid., p. 37.
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sentido negativo. En este ultimo, la critica es realmente
un examen que la misma razén hace de si misma para
erradicar las, asi consideradas por Kant, ilusiones
dialécticas de la vieja metafisica.?' Kant pretende con
este sentido negativo que la propia razén rechace las
ideas que aparecen como conocimiento suprasensible
que nos llevan, entre otras cosas, a un fanatismo moral.
En sentido positivo, la critica «consiste en establecer la
estructura, rango, uso y validez de los conceptos que no
pueden ser derivados de la experiencia [...] pero que
es necesario que sean objetivamente vilidos pues son
esenciales para que la experiencia tenga sentido».*** Todo
esto lo establece Kant, en su Critica de la razén prdctica 'y
como bien afirma Dulce Maria Granja, mientras que la
Critica de la razén pura se aboca al sujeto cognoscente, la
segunda Critica o Critica de la razén prdctica al estudio del
sujeto moral definido por la libertad:

Desde las primeras lineas del Prefacio, Kant senala
que la obta tiene como fin esencial establecer la
existencia de una razén pura practica, y a partir de
ella, la existencia de la libertad trascendental como
fue definida en la primera Crifica para salir de la
antinomia. Pero en la primera Critica el concepto
de libertad permanecia vacio.?*®

Como ya establecimos, la libertad es una caracteristica
de la persona critica y para Kant, la libertad s6lo puede
estar determinada por larazényno porunobjetosensible.

23l Ihid., pp. xvixvi. Como bien nos explica Dulce Maria Granja en su estudio
introductorio, «Kant empleé el término ‘metafisica’ en dos sentidos distintos. En
el primero, la metafisica es entendida en su vieja acepci6n, i.e., como el supuesto
conocimiento de una realidad suprasensible e incondicional que la Critica de la razén
préctica trataria de destruir. En el segundo sentido, la metafisica es entendida como
Kant la intentd establecer, i.e., como ciencia, o ‘como el inventarie de todos los
conocimientos que poseemos sistemdticamente ordenados por la razén pura’ [Critica
de la razén pura, Ak. Ausg., v, A xx], 0 sea, como un sistema de conocimientos a priori
mediante meros conceptos». Las itdlicas de erradicar son de Dulce Marfa Granja.

252 1bid, PP- XVI-XVIIL

233 Jdem.
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Ademis, la libertad viene aparejada con la institucién de
una legislacién moral, esto es, «si no hubiera libertad, no
existiria ley moral en nosotros, y si no conociéramos la
ley moral, desconoceriamos la libertad»,*** entonces, si
conocemos la ley moral podemos saber que somos libres.
Por lo que el concepto de libertad se convierte en «la
condicién a priori del hecho moral y la piedra angular
de toda la construccién del sistema de la razén pura y
comprendera no sélo a la razén practica sino también a
la razén especulativa».®*®

En contraste, podemos considerar lo siguiente:

Ni los sistemas mads rigidos, como el de Tertuliano y
Origenes, se atreven a negar la condicién del libre
arbitrio sobre el que debe concebirse el punto de
partida del proceso de salvacién cristiana. [Asi] el
fin de la configuracién de la ‘persona’ es proteger y
estimular la libertad de eleccién. El cristiano llega
a ser ‘persona’ cuando discierne de forma clara y
desde su propio ‘yo’, qué es lo que desea hacer de

su vida. Y ese claro discernimiento sélo se logra

con un riguroso proceso de educacion.?®®

También en el cristianismo se debe de tener ala persona
como un fin en si mismo, y la decisién que debe tomar
la persona cristiana ademas estd dentro de un dmbito
donde se ejerce la libertad, sélo que dicha libertad no
depende tanto del ejercicio racional de la persona cuanto
si depende en mayor cantidad de la decisién de haber
sometido su voluntad «a un proceso reglado, donde se
le instruy[e], se prepar[a], se somet[e] y se [le] premila]
hasta alcanzar el maximo nivel de disposicion para
elegir».**" Con todoy que la libertad es una condicién sine

222 e,

235 fdom.

Www ;HMR.:Q Jiménez Luis Felipe, op. cit., p. 164.
M.
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qua non, se pueden admitir las obligaciones y controles
para someter su voluntad individual, el sometimiento
que se menciona no es compatible con la emancipacién
de la voluntad postulada por Kant, €n el sentido que
para Kant ‘razén practica’ y ‘voluntad’ son equivalentes:

En efecto, para Kant todos los seres de la naturaleza,
incluso el ser humano, actGan segin leyes, pero sélo
un ser racional puede actuar segiin la concepcién de
las leyes. [...] un ser humano, como ser dotado de
razén, puede gobernar su conducta de acuerdo con
la concepcién de [cierta] ley [...] [;] el ser humano,
como criatura de pulsiones inconscientes, sigue las
leyes biolégicas y sicolégicas en su conducta sexual;
pero como ser racional que tiene comprensién de
las leyes causales de la biologia y la sicologia, puede
discernir las consecuencias de sus posibles acciones
e incluso puede impedir que sean las pulsiones las
que gobiernen su conducta.*®

Entonces, ‘voluntad’ se traduce en control de los
impulsos mediante la razén y los actos que se derivan
de ella se denominan ‘voluntarios’. La Critica de la razin
prdctica se convierte en un examen critico de la voluntad
interpretada como razén practica. Larazén en si misma es
préctica y ello no implica la eliminacién de los elementos
impulsivos y emocionales de la conducta, puesto que no
son determinantes.*® La Critica de la razon prdctica es
pues, afirma Dulce Maria Granja y asi lo observamos,
«un examen critico de la voluntad entendida [...] como
razén préctica o aplicada a la conducta».**

Es claro que Kant rechaza, y Larroyo también lo
hace, el dogmatismo metafisico en el sentido de creer
que se puede conocer tedricamente lo suprasensible,

238§ mmanuel Kant, Critica de la razin prdctica, op. cit., p. XIX.
239 14,

Idem.
240 Ibid., p. Xx.
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es importante entender que no niega la existencia de
Dios o la inmortalidad del alma, sino sélo que dichos
dogmas son inasequibles teéricamente. Kant reconoce
que tales dogmas son necesarios para la existencia de
la moralidad, pues sin ellos no es posible educar a los
seres humanos o a las personas en las leyes morales.
Agrega que, de no contemplar, por ejemplo, la idea de
la inmortalidad del alma, caeriamos en un pesimismo tal
que terminaria llevdndonos a un nihilismo no deseado
puesto que no habria cabida para la esperanza de pasar a
un lugar mejor que el mundo. Es por ello que la Critica de
la razon prdctica no s6lo puede hacer tales presuposiciones
sino que «debe hacerlas, si es que la moralidad no es una
quimera».**!

Asi es como Kant establece la necesareidad de las
ideas de libertad de la persona, inmortalidad del alma
y la existencia de Dios dentro de la razén préctica. El
postulado de la libertad, afirma Dulce Maria Granja,
es necesario para establecer la ley moral, y los otros
dos postulados, la inmortalidad del alma y Dios son
necesarios para resolver la antinomia en que cae la razén
practica:

Kant resuelve la antinomia arguyendo que ambas
afirmaciones (i.e., ‘existe causalidad necesaria’ y
‘existe causalidad libre’) son verdaderas, cada una
en su contexto, y no hay contradiccién entre ellas.
La primera afirmacién es verdadera pero sélo se
refiere a los eventos considerados como fenémenos
en el tiempo. Si los eventos empiricos, que son el
objeto del conocimiento cientifico, fueran cosas en
si, el principio de causalidad natural no tendria
restriccién alguna, habria un conflicto insoluble
entre determinismo causal y libertad y se tendria
que renunciar a la dltima. Pero si los eventos
que observamos son meros fendémenos, es decir,

241 ppi., P- XXIV.
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representaciones de las cosas en si referidas a la
organizacién proveniente de nuestra sensibilidad y
entendimiento, entonces la causalidad libre puede
ser verdadera en el ambito de las cosas en si, en
tanto que el determinismo mecanico regirfa en el

ambito de los eventos observados.?*?

El ser humano como agente moral no es natural en
los términos expuestos sino como alguien que elige
libremente. Lo que nos lleva al campo de la educacién
y dentro de ella a la educacién moral propiamente. La
tltima parte de la Critica de la razin prdctica, Kant la
dedica a crear las bases de dicha educacién y en esta
parte, «se pregunta cémo un imperativo auténticamente
moral puede entrar en nuestro adnimo y movernos a
obrar».?#® )

Dulce Maria Granja sefiala algo muy importante para
comprender la educacién moral en Kant, y esto es que
ni «el maestro [ni] los padres pueden crear la moralidad
de los educandos, son sélo estos dltimos quienes
pueden hacerse a si mismos morales. La moralidad no
es una disposicién que pueda actualizarse mediante la
ensefianza; la disposicién moral es més bien fruto de una
‘revolucién del corazén’».2* Con esto Kant quiere senalar
que la perfeccién moral no depende de ningiin otro que
no sea el propio interesado, y ello depende de su propia
facultad de establecerse su fin de acuerdo con el concepto
de deber. El concepto de deber tiene que ser el que €l se
haya fijado y no el que se haya pretendido ensefiarle. Por
lo que no puede una persona imponerse un deber que
se haya impuesto otra, ya que sélo lo cumplird aquella
persona que lo haya concebido.

742 Krauze de Kolteniuk, La filosofia de Antonio Caso..., op. cit., p. 94,
243 1pid,, P+ XXVIIL
244 g P- XXIX.
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Como afirma Dulce Maria Granja, no es que Kant esté
en contra de la educacién moral o que no la considere
obligatoria, todo lo contrario. Indica cémo debe
entenderse el deber del perfeccionamiento moral, en
qué consiste y hasta donde llega, sobre todo el deber de
padres y maestros respecto del perfeccionamiento moral
de sus hijos y alumnos.?* Y como vemos, en la tltima
parte de la Critica de la razén prictica, Kant habla de la
‘didictica ética’ y de la ‘ascética ética’. La doble tarea de
la didactica ética consiste en:

Contribuir a que el educando comprenda que lo
que hace que se constituya como un deber moral
depende, en tltima instancia, de que se pueda
convertir en ley universal en la cual se asuma que
todos y cada uno de los miembros de la humanidad
son fines en si y legisladores pertenecientes a un
reino de los fines 7.e., a una sociedad abierta e
incluyente en la que todos sus miembros son libres e
iguales [y por otro lado], fomentar que el educando
sea capaz de elaborar o formular las maximas con
las tres caracteristicas anteriormente descritas de

universalidad, autonomia y humanidad.?

Para llevar mejor a cabo esta accién, Kant recomienda
exponer ¢jemplos tomados de la literatura,?*’ la historia y
las biografias. Ademds de examinar casos reales en los que
a fuerza de ejercicio el juicio moral resuelva el problema.
Esto queda claro cuando Kant afirma que es una lastima
que los profesores no hayan aprovechado la oportunidad
que se brinda cuando en reuniones sociales los grupos
de personas gozan de platicar las situaciones de desdicha

=

WMM R«S.

7 Ihid., pp. xx1x-xxx

247 Aqui es importante advertir que, si bien Kant estd a favor de ensenar moral con
obras literarias, sefiala que se debe de tener cuidado y no caer en el exceso, pues si
lo hacemos estaremos creando sélo sofiadores y antes de que los educandos puedan
educarse racionalmente en el uso de un imperativo moral, creerdn en cuestiones
supersticiosas y fantasiosas. Eso lo sefiala en las Observaciones de lo bello y lo sublime.
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moral de otros. Dice que, de aprovechar esta situacion,
tiempo ha, que la educacién moral se hubiera hecho mas
facil y comun entre los seres humanos. Con ello busca
estimular el ejercicio de la razén de _om.mgcnmsmom. para
que por medio de «juicios reflexivos vean por si mismos
si una méxima es o no razonable y para que logren
formular maximas universales puesto que el imperativo
fundamental de la moralidad es inherente a la estructura
racional del ser humano».?*® La ascética ética se ocupa
de fomentar la buena voluntad remitiéndonos a dos
disposiciones del dnimo en el cumplimiento del deber:
el valor y la alegrfa, en ello tiene cabida la moﬁm_mm.m yla
renunciacién, sin que estos ultimos términos NEEE:wB
penitencia o tortura, pues éstos s6lo wﬂnﬁ:nms odio
al deber y a la virtud. Kant habla propiamente del
autocontrol de los impulsos naturales caando amenazan -
contra la moral.2¢ Kant pues se opone a la ensefianza de
la moral mediante la tortura, sea corporal o mental, pues
estos métodos no conducen a una moral racional como es
su deseo que toda persona posea. En las Observaciones de lo
bello y lo sublime hard hincapié en el buen dnimo de w.om seres
humanos para gozar de lo estético en toda su EBE.E.&.

El personalismo larroyano se nutre de ideas cristianas,
donde el concepto de persona se forja en sus inicios y lo
desarrolla a través de la negacién de los espiritualismos
sostenidos por Scheler y Romero, llegando a ._m
conclusién de su concepto de persona bajo los auspicios
de la teoria kantiana sumando al mismo las concepciones
neokantianas en las que lo social privard como algo
connatural y original a la persona. Sin olvidar que la
cultura es el medio por antonomasia de la creacion,
vigencia y permanencia de los valores y por ello, el pathds

de la conducta moral.

248 Ihid., XXX.
249 g, wxx,
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Capitulando, es importante sefalar que para Larroyo el
hombre es un ser complejo que tiene varias dimensiones. En
esa complejidad se manifiestan «dos grupos de exclusivas:
a) exclusivas 6nticas, y b) exclusivas axiol6gicas».?*® Dichas
exclusivas toman formas peculiares en los distintos tipos
humanos concretos definidos por el autor zacatecano.

En tanto ser humano, el hombre posee autoconciencia
a diferencia del resto de los seres terrenales, «desde la
contemplacién del mundo externo, puede volverse sobre
si propio».*! El hombre también tiene la capacidad de
objetivar y objetivarse. Abstraccién e intencionalidad
son los dos procesos que permiten dicha objetivacién.
Siendo el método trascendental el medio por el cual el
hombre realiza este proceso.

La libertad le permite al hombre transformarse, hacer
su propia vida, crecer, cambiar de ideales, crear nuevas
costumbres, etcétera. Es ademads un ser en el tiempo, lo
que da la categoria de ser histérico con pasado, pero con
capacidad de proyectarse hacia el futuro, lo que permite
ejercer su libertad y su autoconciencia.

Por tltimo, como capacidad 6ntica, el hombre posee la
tecnicidad o “un saber hacer’ que le permite «transformar
su manera de existir inventando cosas, usos € ideas».252
Este saber hacer o poiética abarca todos los 4mbitos de
la cultura como lo politico, lo econémico, lo religioso, lo
artistico, etc., por ello es un ser poiético por antonomasia.

Las exclusivas axiolégicas, segin Larroyo, le confieren
al hombre un peculiar relieve. La primera de ellas
es la finitud, la cual le permite al hombre modelar su
existencia segtin las concepciones que tenga del mundo y
lavida. Una segunda exclusiva axiol6gica es la conciencia
de la muerte, posibilidad intrinseca y determinante en el

hombre, que le permite darle cierto giro a su existencia.

mmo Larroyo, Sistema de la filosofia de la educacion..., op. cit., p. 240.
251 riem.
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La preferibilidad es la tercera exclusiva axioldgica en
el hombre que le permite aceptar y valorar la vida. Por
tltimo, la sociabilidad y comunicacién representan la
altima exclusiva axiol6gica del ser humano que «se nutre
en la comunidad por la comunicacién».**

En cuanto a la disensién con Scheler, se observa que
s6lo plantea una pequefia diferencia consistente en
fijar que el puesto del hombre en el cosmos, desde una
perspectiva contemporanea, sélo es posible pensarla
de manera dialéctica pues el hombre actual cambia
constantemente la imagen que tiene sobre el cosmos y
consecuentemente su sitio en é1.%*

Finalmente, debemos considerar que para Larroyo, y
de acuerdo a lo asentado hasta aqui, el hombre no tiene
un destino tnico, fijo en el universo; todo lo contrario,
el hombre tiene capacidad de proponer su destino
conforme a un propésito, un proyecto, eligiendo a cada
momento, el rumbo de su vida. .

Larroyo conforma asi su concepto de hombre
respondiendo a distintas corrientes filoséficas de su
momento, enalteciendo algunas como la kantiana y
neokantiana y negando algunos aspectos de algunas
otras como es el caso con las propuestas de su maestro
Antonio Caso y su oponente José Gaos.

Todo lo planteado hasta aqui sirva para confirmar
que la propuesta de Larroyo se inscribe dentro del
neokantismo en una filosofia del personalismo, de la
cual se erige como tnico representante en México en
el siglo pasado. Dicho personalismo es utilizado por el
autor zacatecano para elaborar su propuesta pedagdgica
que serd expuesta en el dltimo capitulo.

253 1id., p. 242.
254 fhid., p. 245.
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CariTuLO IV

EL MODELO
PERSONALISTA PEDAGOGICO LARROYANO




En torno al estudio de los modelos pedagoégicos

Es importante sefalar, antes de dar paso a una
profundizacién en las propuestas pedagégicas de varios
filésofos, que la pedagogia estd considerada como
una de las ciencias de la educacién, a ella se suman la
filosofia de la educacién, la sociologia de la educacién, la
psicologia de la educacién, etcétera. La Educacion es el
concepto mas amplio bajo el cual se agrupan las ciencias
mencionadas.

La pedagogia, segin el doctor Arturo Lauda, «es la
ciencia que recoge toda la experiencia y la teoria del
fenémeno educativo y lo traduce en teorfas, criticas,
en organizacién de pensamiento, en posibles leyes
o normas de atencién de la [dicha] ciencia».?® La
pedagogia se relaciona con otras ciencias humanisticas
con las cuales guarda una estrecha relacién, sobre todo
en la fundamentacién de sus conceptos. Por su.parte,
la didictica*® es la parte practica de los procesos de
transmisién de informacién, de aptitudes, de valores, de
las hoy llamadas competencias.

Larroyo define a la pedagogia como la «ciencia de la
educacién»,*" y desde el tiempo de el autor zacatecano
hasta nuestros dias, qué es exactamente la pedagogia
y cémo su objeto y sus normas de estudio se definen a
partir de los problemas de la educacién de los cuales,
la pedagogia se ocupa. El enfoque y organizacién de los
estudios del problema o hecho educativo se presentan
con bastante variacién y distinta ordenacién de los temas
a tratar.

255 Entrevista realizada al doctor en pedagogia Arturo Lauda Monestel, en las
instalaciones del Colegio de Michoacdn, el dia 19 de julio de 2012. Ver anexo 2.
255 Ver Anexo 2. Entrevista al doctor Arturo Lauda. Es importante senalar que la
diddctica es la parte préctica de la pedagogfa que se ocupa de los procesos de
transmisién, de aptitudes, de valores, de habilidades y de las ahora llamadas
competencias.

251 Larroyo Francisco, Historia general de lo pedagogia, México: Porraa, 1953, p. 36.
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Aveces, el estudio del hecho se hara desde la perspectiva
del educando y entonces tendremos que recurrir a
la psicologia educativa que nos permite analizar las
caracteristicas psicolégicas del que se educa, otras veces,
si queremos ponderar los limites del conocimiento sea
desde las instituciones o desde el educando, tendremos
que recurrir a la epistemologia, etcétera, es decir, que la
pedagogia, lejos de ser una ciencia en vias de agotarse,
es una ciencia que se renueva con el pasar de los afios y el
enriquecimiento de los enfoques, perspectivas y objetivos
que se fija.

Todos los autores coinciden en que la pedagogia se
ocupa del hecho educativo, y Larroyo afirma que en esa
descripcion, la pedagogia «busca sus relaciones con otros
fenémenos; lo ordena y clasifica; indaga los factores que
lo determinan, las leyes a que se halla sometido y los fines
que persigue».*® La pedagogia también resefia la teoria
de cémo se ha desenvuelto el hecho educativo a través
de los nexos entre doctrinas y practicas de la educacién.

Un hecho interesante a estudiar dentro de la ciencia
de la pedagogia, es pues, que no se habla de una sola
teoria pedagdgica, bien que se coincide en que el objeto
de estudio es el hecho educativo, o de categorias como
educador, educando, etcétera, pero fuera de esto, la
pedagogia se erige a partir de las distintas formas o
paradigmas pedagégicos que en cada cultura o pueblo ha
resuelto el asunto de la educacién. Esto es nuevamente,
la asuncién de la reflexién sobre los hechos, pues no se
ha dado de otra manera en la historia de la humanidad.
Pretender teorizar y después educar, quiza sea una utopia
que la humanidad no verd realizada, pero si se puede
planificar a mediano y largo plazo la educacién, en verdad,
<no sera posible llegar a poner en practica un modelo
educativo que se piense primero y se practique después?

258 [hid., p. 37.
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Quiza tenga que pasar mucho tiempo antes de
que podamos responder la pregunta anterior, pero
mientras tanto sabemos que es en torno a la proyeccién
de la educacién que los modelos pedagégicos cobran
importancia y que a partir de ellos se toma en
consideracién una serie de elementos que participan en
el hecho educativo y que si bien se parte de los hechos,
de lo puesto en practica, se tiene una fuerte carga teérica
que sustenta y define a cada uno de los participantes del
mismo, como son los educadores, los educandos, hasta
llegar a las instituciones de cada cultura.

El ideal pedagégico moderno
El término Modernidad

La nominacién de la Modernidad se refiere al contexto
cultural de la Ilustracién en el siglo xvir y no sélo a
una etapa de la historia. Hay contextos en que ambas
acepciones se manifiestan, el ambito educativo es uno de
ellos. Berman®* define tres etapas en la categorizacién
de la Modernidad: la primera comprende del siglo
xv1 a finales del xvin, la segunda empieza en la década
de 1790 y trasciende hasta el siglo xix y la tercera la
inscribe en el siglo xx. Las propuestas de Rousseau
y Kant se ubican en el filo de la primera y la segunda
etapa, siendo esta en la que se manifiestan una serie de
implicaciones, transformaciones y contradicciones que
atn permanecen en el ambito educativo. Grosso modo, se
localiza el comienzo de la Modernidad en la ruptura del
orden del mundo medieval en el Renacimiento (siglos
XV Y XVI).

259 Berman Marshall, Todo lo sélido se desvanece en el aire. La experiencia de la Modernidad,
Buenos Aires: Siglo xxi, 1982,
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Segin Luis Villoro*® la Modernidad se consolida y
diversifica en los siguientes siglos teniendo su expresién
maés clara en el siglo xviir con un movimiento ilustrado.
Sin embargo, hay un conjunto de creencias basicas que
representan los diferentes momentos de la Modernidad
con un bagaje comun: el discurso que define una nueva
imagen del hombre, del mundo y de las formas de
pensarlos al sefialar como principal caracteristica el
individualismo y la separacién. La advertencia que el
orden social no es imperturbable, sino que es posible
reconstruirlo sobre la base de las voluntades concretadas;
la imposicién del hombre sobre el mundo externo al
organizarlo, estructurarlo racionalmente y transformarlo
a través del arte y la técnica, son clara muestra de ello.
En ese sentido Berman refiere:

He intentado mostrar cémo todas estas personas
[refiriéndose a las personas de las distintas etapas
histéricas denominadas por él como modernas]
comparten, y todos estos libros y en todos expresan
ciertas preocupaciones especificamente modernas.
Los mueve, a la vez, el deseo de cambiar —de
transformarse y transformar su mundo— y el
miedo a la desorientacién y la desintegracién, a
que su vida se haga trizas. Todos ellos conocen la
emocién y el espanto de un mundo en el que todo

se desvanece en el aire.28!

Estas caracteristicas de movimiento constante,
transformacién, desintegracién del mundo conocido, atin
permeado por el ideal escolastico, y la reestructuracién
racional, el cambio en la escala de analisis de la totalidad
al estudio del hombre y su relacién con el mundo,
encuadran un panorama general de lo que puede ser
denominado lo moderno.

WM,W Villoro Luis, El pensamiento moderno, filosofia del Renacimienio, México: ¥ck, 1992.
B

ergman Marshall, op. cit., pp. 1-2.
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En este contexto se puede decir que la Ilustracién
es una etapa inmersa en la Modernidad del siglo xvi
y que esencialmente tiene a la razén por encima de
cualquier dogma y revelacién, pues la teologia no es mis
el principal saber, sino que la filosofia ocupa su lugar en
el nuevo orden. Lo anterior constituye una ruptura en la
disposicién social que existe, de modo que, las estructuras
que sostenian el orden tradicional se ven en efecto
sacudidas. Robert Darnton®* menciona una veta de estas
rupturas al sefialar que la Ilustracién dio validez a la
Revolucién francesa, pero no es la revolucién. Entonces
habrfa que deslindar a la Ilustracién del movimiento
revolucionario francés del siglo xvin y caracterizar sus
diferencias con la Modernidad para no dar por sentado
que lo moderno alude necesariamente a una etapa
histérica concreta.

La Modernidad como proceso inicia en el Renacimiento
e implicé un cambio en los objetos de estudio, técnicas y
racionalidad que subsistian. Estos cambios se tornaron en
postulados y se &m&ﬁ.os manteniendo en la Ilustracién
como conjuncién de un determinado tipo de obras
y autores que surgen en ese periodo histérico, y que
presuponen manifestar de manera muy clara actitudes
modernas. La referencia a lo anterior se encuentra
en Darnton, sobre la popularizacién de la Ilustracién
a través de la Encyclopédie de Diderot, convertida en
el vehiculo masivo para la divulgacién de las ideas
ilustradas, irrumpiendo el orden del antiguo régimen
de claro dominio de la iglesia y el rey en el campo del
conocimiento, la politica y la sociedad.

En la etapa ilustrada se agudizan los postulados de la
Modernidad a través de una serie de obras y autores como
Rousseau, Voltaire, D’ Alembert, Diderot y Kant, entre

762 Darnton Robert, El negocio de la Iustracion. Historia editorial de la Encyelopédie, 1775-
1800, México: Fcg, 2006.
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otros. El medio para la propagacién del conocimiento
ilustrado fueron los libros, pero no cualquier tipo de
textos, sino aquellos que ponfan en predicamento el
antiguo régimen y encumbraban la razén.

D’Alembert dejé claro que el conocimiento provenia de
los sentidos y no de Roma ni de la revelacién. El agente
ordenador era la razén, que combinaba los datos de los
sentidos y trabajaba con las facultades hermanas de la
memoria y la imaginacién. Por eso, todo lo que sabia el
ser humano derivaba del mundo a su alrededor y de las
operaciones de su propia mente.?®

La Modernidad alternativamente a este movimiento
sociocultural trajo consigo también la categorizacién de
la educacién bajo la percepcién de utilidad e instal6é un
nuevo principio de autoridad: el perfil publico de los
autores y lectores que «piensan por si mismos y hablan
en nombre propio, y que se comunican por escrito con
sus semejantes».*** Cabe mencionar que esta percepcién
de lo piblico de Chartier estd fundamentada en Kant.

La utilidad y la rapidez como rasgos en la
axiologia educativa moderna

Definido como «lo que sirve para la conservacién del
hombre o lo que en general satisface sus necesidades
o sus intereses... la utilidad como la propiedad de un
objeto por la cual éste tiende a producir un beneficio,
ventaja, placer, bien o felicidad»,** es una definicién
sumamente cercana al posicionamiento de utilidad en la
Carta a los Pisones de Horaclo, en donde versa sobre la
naturaleza de las obras: deben agradar e instruir, recrear

263 1pid., pag. 7.
264 Chartier Roger, Espacio publico, crilica y desacralizacion en el siglo XVIII: los origenes
wmm:_:_:ﬂ&% de la 3@5&% francesa, Barcelona: Gedisa, 1995.

Abbagnano Nicola, Fornero Giovanni, Diccionario de Filosofia, México: rce, 2004.
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con belleza pero sin errores de inteligencia tener juicio,
ir contra la ignorancia.?®

La utilidad para los modernos es distinta a su periodo
antecesor aun partiendo de la misima definicion. La
utilidad de las cosas, dicha en términos de lograr
la felicidad, produce una gran distancia entre ellos,
para los escolésticos tiene que ver con el logro de la
salvacion, que es la felicidad del hombre, su tnico fin:
toda actividad humana estd regida por este ideal. Sin
embargo, en el siglo xvir un cambio axiolégico reorienta
el lugar de la felicidad al éthos, como modo de ser, y al
caricter econémico, como la busqueda del progreso
para lograr la felicidad, y todo ello bajo la gufa de la
razén. En ese orden, a la felicidad secular y a la utilidad
publica se les asocia con el bienestar materia! de los
individuos, la satisfaccién de necesidades, a la manera
de un hedonismo.

Para los modernos el ideal del bien comin esta ligado
a una perspectiva de cambio, al establecimiento de un
orden distinto, a redimensionar el papel de las estructuras
sociales tradicionales. La razén para los ideales de la
ilustracién es el vehiculo por medio del cual se intentan
instaurar nuevos érdenes y formas, nuevas perspectivas
de ver el estado para modificar las instituciones y la
educacién en otro orden axioldgico.

Al lado de la utilidad como rasgo caracteristico de la
educacién en la Modernidad, encontramos ya el de la
rapidez. Asi, Larroyo afirma que: «no importa que en
el capitulo tercero afirme Comenio que la vida presente
es tan s6lo una preparacién para la eterna; el titulo del
capitulo xix lo caracteriza de sobra como hijo de siglo:
‘Bases para fundar la rapidez de la ensefianza con ahorro
de tiempo y fatiga’».2’

M“ “N . 2 g 3 Lo £aid -
Horacio, Odas y Epodos. Sdtiras. Epistolas, Arte Poética, México: Porrtia, 1992.
267 Larroyo, Historia general de la pedagogia..., op. cit., pp. 315-316.
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El ahorro de tiempo ya ocupaba un lugar importante en
la educacién moderna, ademas de ensefiar con rapidez
habia que hacerlo sobre hechos reales, y sobre este tiltimo
rasgo es que encontramos que la mayoria de los autores
ensefian con o a partir de los hechos. Comenius dice que
un aprendiz de mecanico no aprende a través de una
conferencia del mecanico master, sino por el contrario, lo
primero que hace el master frente al aprendiz es realizar
una de las composturas sobre una maquina y después le
pone al discipulo las herramientas para que €l lo realice
mientras el master le va diciendo cémo hacerlo. Asi,
el lema de «sélo haciendo se puede aprender a hacer,
escribiendo a escribir, pintando a pintar»*® es viejo.

Los fines de la educacién moderna

En toda propuesta educativa, necesariamente se debe
hablar de fines de la educacién, pues de no hacerlo, se
corre el riesgo de no obtener lo que se quiere o bien
de obtener resultados totalmente contrarios a lo que
se plantea como necesario para la formacién de los
hombres que conforman una sociedad. Si queremos
formar hombres democriticos, se debe plantear
dentro de los fines de la educacién la ensefianza de
principios que contengan cuestiones como la practica
de la autoconciencia, observancia de las necesidades
de aquellos a los que se les educa, la vigilancia de no
aceptar «fines externamente impuestos»,2®® etcétera. O si
queremos formar guerreros es obvio que se le inculcard
el amor a la patria y con ello, la ensefianza de las artes
de la guerra.

wmm Ivid., p. 316.
Dewey John, Democracia y educacién, Trad. Luzuriaga Lorenzo, Madrid, Ediciones
Morata, S. L., 1998. p. 99.
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Contrario a la educacién clésica, en la que se les instruia
en los mérgenes de la areté griega, en la educacién
moderna el acento se pondrd en el conocimiento
cientifico para dominio de las fuerzas naturales. Esto
es, se va en busca de la regularidad, pues se cree que si
se encuentra se tendran los elementos para dominar la
naturaleza y con ello ademas, se garantizard la posesion
de los productos de la misma.?’° Ademds de una atencién
profusa en la practica.

En el marco de la reflexién pedagégica kantiana
el ideal de educacién ha de asumir en el modelo
pedagégico un principio fundamental asequible a través
del perfeccionamiento de las instituciones sociales
y educativas que le sostienen. O bien, como asegura
Dewey que <el fin de la educacién, objeto y recompensa
del aprender es la capacidad continuada para el
desarrollo».*"

Circunscribir la idea de educacion a sus antecedentes
en la obra de pensadores como Comenius, Rousseau,
Pestalozzi, entre otros, se hace necesario, pues la idea
de progreso en el ejercicio de toda practica pedagdgica
est4 implicita al entender la condicién del hombre como
estatus que ha de ser adquirido y al ciudadano como
producto del valor piiblico de la educaci6n, principios
que son resignificados a partir de su insercién en un
nuevo marco doctrinal, el recopilado por Larroyo.

Metodolégicamente, las aportaciones a la pedagogia
comienzan a vislumbrarse a inicios del siglo xx, pues
desde el Renacimiento y hasta el siglo xix sélo se
comienza con «la organizacién de la institucién educativa
como tal»2? Del mismo modo, y como ocurre en la

10 Cf. Rodriguez Uribe Hugo, Pedagogia humanista. Fundamento del curriculo y la calidad
educativa, México: uim, 2009, p. 345.

271 Dewey John, op. cil., p. 92.
272 Latorre Marino, Seco Carlos Javier, Disefio curricular nuevo para una nueva sociedad,

Perti: Universidad Marcelino Champagnat, 2010, p. 33.
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Antigiiedad, en los siglos xv y xv1, el nifio es visto como
un adulto en potencia, por lo que se le educa pensando
en el hombre que va a llegar a ser, es decir, «se proyecta
la perfeccién del hombre adulto».2” Es a partir de la
denominada Escuela Nueva, que inicia con Rousseau,
cuando cambia la concepcién sobre que el nifio es un
adulto u hombre en pequefio y el centro de la educacién
se convierte en un ‘paidocentrismo’, esto es, comienza
una transformacién y un alejamiento de uno de los fines
—desde nuestras consideraciones y al parecer desde las
consideraciones larroyanas, importantes de considerar,
son que el nifio en un futuro se convertira en adulto.
Esto se traduce, evidentemente, y entre otras cosas, en
una pérdida continua de ciertos valores como hoy dfa es
palpable—.

El alumno se convierte en el centro de la educacién y
se vuelve “protagonista” de su aprendizaje, esto ocurre
a principios del siglo xx.2’* La Escuela Nueva, entonces
prepara al nifio para la vida, aunque conserva en sus
contenidos fines modernos, como lo son el estudio de
la naturaleza, en el conocimiento ir de lo simple a lo
complejo, y la accién que —como lo indica Comenius— es
indispensable para aprender.

Antecedentes del modelo personalista pedagégico
larroyano en algunos autores modernos

La Diddctica Magna (1632) de Johannes Amos Comenius
(1592-1670) puede considerarse como el primer
antecedente que contribuye a la sistematizacién
de la pedagogia toda vez que la trata como ciencia
auténoma. Las tres ideas fundamentales que formaron

me Idem.
™ Ibid., p. 34.
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la base de la nueva didactica son naturalidad, intuicién y
autoactividad,?”® aunadas al establecimiento de diversas
propuestas metodolégicas para que la educacién, sin
malos tratos, constituya la base del desarrollo humano
e influya considerablemente para el impulso ulterior de
la pedagogia.

A partir del cuestionamiento del sistema escolar de
su época, y realizando una comparacién analégica con
Copérnico, Comenius sitda por primera vez al nifo
como el centro de la ensenanza e instituye el derecho de
crear el mundo con las ideas y la obligacién de desterrar
la ignorancia, asi como promover la educacién de las
personas mis sencillas, estableciendo este precepto
como la funcién social de la educacién.

El método pedagdgico de Comenius hace énfasis en
lo que él denomina procesos naturales del aprendizaje
como la induccién, la observacién, los sentidos y la
razén, que promueven una educacién no memoristica,
y demanda, a quienes la ofrecen, comprensién de las
actividades creativas humanas para unir teorfa, practica
y crisis para construir una mejor sociedad.

Comenius organiza el sistema escolar en cuatro etapas,
segtin la edad del educando. La primera que va de uno a
seis afios es la ‘infantia’, a cargo de la madre del nifio; la
segunda de seis a 12, que es la “pueritia’; la tercera que
comprende de los 12 a los 18 afios es la ‘adolescentia’,
también llamada del ‘gymnasio’ o ‘escuela latina’; y la
cuarta parte que comprende de los 18 a los 24 afos, edad
que Comenius considera el limite para que el hombre
forme su alma, es de la academia o ‘universidad’.?’¢

La concepcién de hombre en Comenius es la de un todo
arménico cuyo desarrollo pleno de sus potencialidades,
habilidades y razén constituyen su deber filoséfico,

mqm Larroyo Francisco, Historia general de la pedagogia, México: Porrtia, 1953, p. 318.
276 pid., pp.19-21.
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politico e inclusive religioso. El aporte de conceptos
como tiempo, objeto, método y principios educativos
como proceder de lo conocido a lo desconocido, de
lo simple a lo complejo, fueron el basamento para su
discurso sobre el conocimiento.

Las presentaciones y representaciones de la realidad
planteadas por Comenius constituyeron las claves del
futuro pedagégico al esclarecer que el orden psicolégico
es lo que permite comprender que no hay nada en el
entendimiento que no haya estado previamente en los
sentidos, de ahf que la verdad y la certeza provienen del
testimonio sensorial y son del orden epistemolégico,
una vez que reconoce esta realidad disefia el orden
metodolégico donde la prioridad es la percepcién
seguida por la explicacion, el analisis y la sintesis de esas
sensaciones.

Las principales aportaciones de este modelo a la
pedagogia son la estructuracién del proceso docente y
el disefio de los espacios de la escuela, el establecimiento
de periodos acordes a la edad de los educandos, la
vinculacién de la teoria y la préctica sobre los principios
del proceso ensefanza-aprendizaje, y la educacién
libre de castigos. El modelo de educacién de Comenius
coincide o es resultado también de una ética mas realista
y laica que viene como herencia del Renacimiento, ética
que «se dibuja en adelante independientemente de las
prescripciones religiosas: a través de la aprehensién
nueva del hombre se espera una transformacién de la
sociedad liberada de la sabiduria suprema pero confiada
a las manos de los hombres».2””

Sin embargo, Comenius considera que «el dltimo fin
del hombre es su felicidad eterna en Dios [...] la Santa
Escritura es para las escuelas cristianas el alfa y omega

D77 s m :
Denis Marcelle, “Las doctrinas de inspiracién protestante” en Guy Avanzini
(Comp.), La pedagogia desde el siglo XVII hasta nuestros dias, México: rce, 2003, p. 22.
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de las cosas».2” Con todo, la concepcién general de
educacion de Comenius descansa en una fuente de
conocimiento naturalista, en el sentido que considera
que la Naturaleza es un libro vivo. Y esto se debe a
los antecedentes inmediatos de la obra y del autor, le
preceden Bacon (1561-1626), Descartes (1596-1650) y
Pascal (1623-1662).

Comenius es el primero que habla de didactica al
descubrir la relacién de los métodos de las ciencias con la
teoria pedagégica. Advierte que el nifio debe ser educado
desde que nace y debe ser asi hasta la edad adulta, hasta
que adquiera los fundamentos de la cultura. Se sabe que
con Comenius la utopfa se vuelve realidad, pues confia en
que toda la humanidad se convierta en una sola estirpe,
un pueblo, una casa de Dios.*”

Comenius es clasificado dentro de la pedagogia del
Realismo, o bien su pedagogia se encuadra en dicha
época. Larroyo lo llama realismo pedagédgico, que tiene
como antecedentes las grandes reformas europeas tanto
en el 4mbito religioso como en los &mbitos econémico y
politico.

El modelo de Comenius pronto adquiere popularidad
y se pone en practica en todos los grados y tipos de
escuelas del momento. Es el tiempo del poder absoluto
del rey Luis xiv y de las luchas entre dinastias por dicho
poder, ademas de las marcadas diferencias sociales entre
nobles, letrados, burgueses y labriegos. La burguesia
va en ascenso y sus filésofos e idedlogos expresan su
nueva concepcién de vida y, poco a poco, el concepto

de profesién comienza a ganar terreno. La pedagogia
del Realismo tiene respuesta a todas estas necesidades
de su tiempo, por lo que la educacién se divide en tres
niveles sociales distintos: «A) La educacién nobiliaria.

278 Larroyo, Historia general de la pedagogia..., op. cil., p- 317.
279 i, p. 321.
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B) La educacién de los letrados, y C) la educacién de la
burguesia».?%

El Emilio de Rousseau

Um%ﬂmm. de Comenius y ya para el siglo xvi, el
pensamiento pedagégico trastoca lo social con ideas
acerca de la infancia, la experiencia y la observacién de
la naturaleza como formas de apropiacion de la realidad
para el desarrollo de la personalidad. El principal
exponente de este cambio paradigmitico es Jean
Jacques Rousseau (1712-1778), quien centra la discusién
en la concepcién del nifio dentro del proceso educativo,
y deja de concebirlo como un hombre en miniatura.
Rousseau comienza a proponer cambios sustanciales
en la ensefianza, que aunados a la etapa histérica de la
Modernidad promueven una clara diferenciacién entre
el concepto de hombre y el de ciudadano.

La finalidad de la educacién, segiin el Emilio,?! es la
reconstruccién del individuo social de acuerdo con las
leyes, la razén y la naturaleza. Este fin se obtiene con la
armonizacién de lo natural y lo adquirido a lo largo de
un desarrollo que sigue su propio ritmo en el proceso
educativo.

En el Emilio se plantea una educacién piblica,
entendiendo lo publico desde la perspectiva moderna
como compromiso social y politico, asimismo, a la
mmcnmnm@s como proceso formativo que respeta y
diferencia las necesidades biolégicas y socioculturales
de cada periodo escolar en que transita el hombre para
formarse. El Emilio se desarrolla en cinco libros, en los
que Rousseau expone sus pensamientos relativos a la
educacion.

wmw Ibid., p. 323.
Rousseau Jean Jacques, Emilio o la educacién, Barcelona: Bruguera, 1969.
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En el libro primero, Rousseau plantea que la infancia
es y debe ser regulada por la madre y el contexto familiar
inmediato. En este periodo se aprende a coordinar el
cuerpo, a regular necesidades bioldgicas por lo que se
plantea la contradiccién que conlleva a pensar que el
*hombre natural’ debe ser educado, pues esto supone
perder algunas caracteristicas de su naturaleza para
poder vivir en sociedad.

En el segundo libro que trata de la nifiez, Rousseau
afirma que en dicho periodo se debe apelar al interés
inmediato y sensible del individuo, los educadores
no deben dar érdenes ni instrucciones, sino abundar
en la relacién entre el sujeto y el mundo, pues estas
interacciones son mds significativas.

En el tercer libro se pondera el trabajo manual y las
Jabores técnicas, el «aprender a leer no es obligado, es
inculcado como deseo de aprender para descubrir la
utilidad de su conocimiento».2®? Este periodo comprende
lo que actualmente es el periodo de educacion bésica,
concretamente, la formacién primaria.

A los 15 afios requiere prepararse al individuo para
establecer relaciones interpersonales, fundamentadas en
la moralidad y en la legalidad. Se forma un ser activo y
pensante a fin de completar al hombre, amable y sensible,
es decir, ser hombre es perfeccionar la razén con el
sentimiento.

Desde la etapa de los 15 afios hasta el matrimonio se
desarrolla el cuerpo y la inteligencia formando parte
de 1a sociedad. Se debe exigir al hombre obligaciones
que le permitirdn la convivencia con otros. «Se inicia la
educacién moral para la que se ha ido preparando
en todos estos afios, obedeciendo a las necesidades y

282 Garcia Fallas Jacqueline, Kant y su lectura de la educacion como tema dela
filosofia, consultado en agosto de 2011, <http:/www.latindex.ucr.ac.cr/filosofia-108/
filosofia-108-14.pdf>.
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sometido a la naturaleza ha aprendido a dominarse en
el mundo fisico».?® La socializacién implica formar a
un hombre que sepa sobreponerse a los sentimientos
propios como individuo y prefiera los de la humanidad,
pues debe comprender que el deber social-ptblico es lo
primordial, lo cual supone el esfuerzo de vencerse a s
mismo para alcanzar la dignidad del proceder moral.

Es interesante resaltar que la felicidad o la sabidurfa,
segin Rousseau, se alcanzan cuando el hombre logra
«disminuir el exceso de los deseos sobre las facultades y
pone en perfecta igualdad el podery la voluntad»,*® pues
de esta forma el hombre realiza un justo equilibrio que
le da tranquilidad y evita que sea desgraciado. Rousseau
considera que el hombre es fuerte cuando esti contento
de ser lo que es y débil cuando desea encumbrarse por
encima de los demas seres humanos. El hombre que
actiia segin su voluntad y no necesita de nadie ni de

‘nada maés para realizarla, posee el més apreciable de los

bienes: la libertad.

Para el pensador ginebrino la libertad es una méaxima
fundamental, ya que «el hombre verdaderamente
libre solamente quiere lo que puede y hace lo que le
conviene».*® Desde la infancia se nos debe de educar en
esta libertad para que cuando seamos adultos poseamos
mas voluntades que voluntariedades,?® pues la felicidad
tanto en nifios como en adultos consiste en el uso de
dicha libertad. Afirma ademds que «fuimos hechos
para ser hombres, pero las leyes y la sociedad nos han
sumergido en la infancia»;**” cambiaria si las naciones

283 fdom.
mm\w Rousseau, op. ¢il., p. 122,
285 Iid., p. 129.

286 Rousseau afirma que el adulto debe tener mis voluntades y el nifio mas
voluntariedades, entendiendo por estas tltimas aquellos deseos que el infante tiene
pero que no son verdaderas necesidades y sélo se pueden satisfacer mediante la

ayuda ajena.

287 Rousseau, op. cit., p. 129.
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poseyeran leyes inflexibles como las de la naturaleza,
de manera que ningtin hombre las pudiera quebrantar.
Rousseau asegura que «se reunirian en la reptblica todas
las ventajas del estado natural a las del estado civil; se
juntaria, a la libertad del hombre exento de vicios, [y] la
moralidad que le levanta hacia la virtud».?®

La Pedagogia de Kant

«El hombre llega a ser hombre exclusivamente por la
educacioén; es lo que la educacién hace de él».** Esta
premisa ilustra de manera contundente, aunque no
exhaustiva, el planteamiento respecto de la educacién
que hace Kant en su Tratado de la pedagogia, donde se
plantea también el tema de la moral como eje de su
pensamiento pedagégico. ‘

Kant afirma que el ser humano de por si no es moral,
hay que educarlo en las ideas del deber y de la ley.
Esta idea estd relacionada con el hecho que educar es
moralizar al sujeto, en tanto que moralizar es encontrar
y adoptar una forma de vida. Esta afirmacién se sustenta
en que la educacién hace al ser humano mas humano. La
educacién es una intencién que se hereda de generacién
en generacién, inacabada, y muchas veces equivoca. No
obstante, la educacién tiene como finalidad la ilustracién
de los individuos a través de un proceso que muestra
dos aristas: el del ser humano y el de la humanidad, en
el que se consideran ciertos aspectos como el fisico, el
intelectual y el moral.

La educacién fisica sigue las pautas de Rousseau, pues
plantea dejar actuar a la naturaleza reconociendo su
importancia.?*® Sin embargo, es preciso que después de

285 pid., p. 130.

289 gant Immanuel, Tratado de pedagogia, Bogota: Ediciones Rosaristas, 1985, p. 3.

290 Ibid., pp. 13-25. Kant retoma lo que Rousseau describe en el Emalio... cuando
afirma que la educacién, en su aspecto negativo, primero depende o debiera
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la educacién doméstica se continde con la educacién
publica, es decir, los padres deben ceder la educacién de
los hijos a los maestros.?! La educacién debe durar hasta
que «la naturaleza misma determine que el hombre se
conduce por si mismo [...] cuando ya puede ser padre y
deba ser educador a su vez; es decir, hasta cerca de los
dieciséis afos».?*?

La cultura es la parte positiva de la educacién fisica,
el hombre se diferencia del animal mediante ella: «La
cultura consiste ante todo en el ejercicio de las facultades
propias del espiritu y es en virtud suya como los padres
deben brindarles a sus hijos oportunidades para
ejercitarlas».**® El objetivo es que el hombre obtenga
el control de movimientos voluntarios y desarrolle
plenamente los 6rganos de los sentidos, a fin de formar
un hombre fuerte.

La formacién del alma, para Kant, es tan importante
como la formacién del cuerpo. A este arte le nombra
cultura del alma,** que enmarca dentro de la educacién
fisica. La cultura moral apunta hacia la libertad. Es
preciso recordar que en la educacién del cuerpo ya esta
presente la educacién moral, cuando el nifio comienza
a realizar actividades relativas al cuerpo (jugar, correr,
saltar), en esta etapa las actitudes de autodominio y
coraje responden una educacién moral.

La educacién intelectual debe llevarse a cabo en
la escuela, bajo la idea del trabajo.** El imaginario
kantiano de la educacién intelectual es conquistar la

depender de las madres o nodrizas y después del educador o profesor. En esta
primera etapa, afirma Kant, en el nifio deben existir sumision y obediencias pasivas
(p-13). Kant define a la educacién en su aspecto negativo a «aquella que emplea
instrumentos artificiales, alli donde el nifio tiene los suyos propios, naturales» (p.
22). Por ejemplo, el uso de panales o andaderas.
201 ey
Ibid., p. 14.
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autonomia de juicio necesaria para la formacién de una
conciencia moral. La educacién basada en el desarrollo
de una sola facultad es descaminada, porque todas las
facultades son necesarias para el ser humano (no sélo
la fisica, la intelectual o la moral, de manera aislada y
{inica). Se privilegia, en esta etapa, la ensefianza de temas
relacionados con la historia, las ciencias, las matemadticas,
la estética, la retérica y las lenguas; sin embargo, como se
ha anotado ya, la educacién debe ser integral.

La educacién moral pretende humanizar al ser
humano. Esta se entiende como formacién del carcter
o actuar segin las normas. Tres momentos notables en la
formacién del caricter son la obediencia, la veracidad y
la sociabilidad. La accién moral es la coherencia interna
entre la voluntad libre y la ley moral universal; se orienta
por el perfeccionamiento de habilidades morales para
la conducta social, por lo que las acciones personales
reportan beneficio, por ellas se descubre la ley y el
deber.

La decisiva tarea de la educacién para Kant estriba en
como adaptar la vida mediante la coercién legal y las
actividades sociales conla capacidad de utilizar uno mismo
su libertad. La filosofia de la educacién y pedagogia de
Kant se sustentan en el énfasis puesto en la subjetividad
humana, se basan en la concepcién antropolégica de un
nifio que deviene, siendo un individuo consciente del
valor de su vida, y de su pertenencia a la ciudadania.
Es posible educar al sujeto en funcién de los proyectos
de la razén. {Se puede entonces hablar de un modelo
pedagégico en la Modernidad ilustrada? No, sélo se
muestran algunas diferencias entre Rousseau y Kant
respecto de sus discursos pedagoégicos.

Kant discute con el Emilio de Rousseau respecto de la
salida del ser humano de su estado natural, el cual se

290 Ihid., pp. 34-55.
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corrompe al emerger de la naturaleza hacia la cultura, a
través de la opresién reciproca y de la deformacién del
modo de pensar por medio de la moralizante educacién
antinatural, de tal modo que explica Kant:

En el fondo, Rousseau no queria que el hombre
volviera otra vez al estado de naturaleza... Admitia
que el hombre es bueno por naturaleza...a saber,
no es malo por si mismo ni intencionadamente,
sino solamente estd en peligro de ser contagiado
y corrompido por gufas y ejemplos malos o torpes.
Pero como para eso [volver al estado natural] se
precisan de nuevos hombres buenos que tienen que
haber sido educados para ello y entre los cuales no
habra ninguno que no esté en si corrompido [de
nacimiento o por educacién], el problema de la
educacién moral queda sin resolver para nuestra
especie...porque la razén universal humana podra
censurar o, en todo caso, refrenar, una propensién
mala innata en ella, pero no por ello podrd

extirparla.?®”

Es decir, la paradoja se encuentra en que, para volver
a la naturaleza del hombre, se requiere de un sujeto
educado (potencialmente corrompido o coaccionado)
que lleve a los individuos al estado natural.

Existen diferencias conceptuales y filoséficas que
hacen tomar distancia a Rousseau de Kant, pero el
pensamiento moderno no ha significado nunca una
empatia entre ambas ideas, sino que tiene que ver con la
discusién publica de cosas que son importantes para el
bien comiin, en ese sentido Kant y Rousseau comparten
rasgos de la Modernidad.

! “Las dificultades y obstdculos de la educacién del hombre: el desajuste ontolagico
(y su manifestacién cronoldgica) entre la disposicién a la animalidad y a la
personalidad”, en Seleccidn de textos sobre la educacion en Kant, consultado en agosto
de 2011, p. 10, <http://eprints.ucm.es/10385/1/ANTOLOG%C3%8DA_DE_TEXTOS-_
PROYECTO_LENGUAJE, PEDAGOG%C3%8DA_Y DERECH%E2%80%A6.pdf>
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Entre los autores de la época la intencién nunca fue
estar de acuerdo, no se traté de un bagaje conceptual que
fuera y viniera; sino poner en practica la manera de ser
moderno,nodepensarenlaModernidadsolamente. Estan
tocados por una suerte de comportamiento transversal
que se hilvana entre sus discursos, la contraposicién a la
axiologia escolastica y del antiguo régimen, la bisqueda
del conocimiento positivo, el establecimiento de nuevas
perspectivas sociales y politicas, entre otros. De tal modo
que no se puede pensar en un modelo pedagégico de la
Modernidad, pero si de autores inscritos en el periodo
ilustrado que abonaron a la discusién publica con sus
discursos pedagogicos, autores modernos desde un éthos.

Pestalozzi

A la lista de autores modernos que contribuyeren a las
teorias pedagdgicas, se suma Johann Heinrich Pestalozzi
(1746-1827), uno de los grandes educadores de finales
del siglo xvi1 y buena parte del siglo xvin, cuya obra
tedricay practica ha dejado honda huella en la educacién
mundial. La personalidad de Pestalozzi es, sin duda, la
caracteristica fundamental de su obra, pues su afin y
dedicacién puestos en la esperanza de educar a un nuevo
ser humano, fueron determinantes para trascender en la
propuesta de un método humanista de educacién.

El método de Pestalozzi se basa principalmente en la
unién de tres capacidades humanas que nunca deben
separarse, tales facultades son la voluntad (querer),
fortaleza (poder) y sabiduria (conocer).?®® El principio
esencial es la intuicién, pues «Ja intuicién constituye el

EEL Pestalozzi Johann Heinrich, La velada de un solitario y otros escritos, Trad. Quintana
José Ma., Barcelona, Herder, 2001, pp. 55-56.
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tnico fundamento de todo conocimiento humane».?*

La educacién comienza en casa, en el ambito privado,
cuando el cuidado del nifio depende totalmente de
la madre. Ella es quien debe proveerle de amor y
seguridad, para que el infante conozca vivencialmente
dichos sentimientos. Si se procede correctamente llegara
el momento en que el ser humano reconocer3 el tiempo
en que brindara dichos afectos a otros.*® Entre Rousseau,
Kant y Pestalozzi es una constante el llamado a las madres
modernas para que vuelvan a educar a sus hijos. Los tres
autores refieren, con ello, una falta de atencién por parte
de las mujeres en la ocupacién de los hijos como causa de
la época que viven.?"!

Para Pestalozzi, las madres que se quejan de no tener
el tiempo suficiente para educar a sus hijos se equivocan,
pues «esa carencia de tiempo realmente [él] no la [ve]
en ninguna parte de la Tierra. No: es educacién y ayuda
para su deber lo que en este sentido falta a las buenas
madres, y no el tiempo requerido».*? El autor francés
comprende, en buena medida, que el amor hace florecer
a los seres humanos, aun a aquellos que durante su
infancia no lo hayan recibido. Ello lo experimenta en los
varios orfanatos que funda y mantiene hasta donde le es
posible.?%

De igual modo que la madre educa naturalmente a su
hijo, el conocimiento sobre el mundo y sobre las ciencias
(o el conocimiento en general) debe ser de forma natural.
Advierte que el método de ensefianza en los institutos
procede equivocadamente al querer ensefar el lenguaje
al nifio desde una tira de simbolos escritos como lo son

el abecedario y los ndmeros.

299 1id., p. 76.

500 7pid. pp. 83-84.

01 pig, pp. 71y 82-84.

302 ppid p. 84

303 Meylan Louis, “Heinrich Pestalozzi” en Jean Chateau, Los grandes pedadogos,
México: FcE, 1994, pp. 203-218.

Procediendo de manera contraria, el lenguaje, por
ejemplo, se puede aprender de manera intuitiva o
natural:

En El libro de las madres comenzamos por dar
nombre a las partes externas de nuestro cuerpo;
en segundo lugar pasamos a designar la forma, el
color, la situacién y demas propiedades de cada
una de ellas mediante adjetivos; en tercer lugar
mencionamos.la actuacién de cada una de ellas por
medio de verbos, y en cuarto lugar nos referimos
a las caracteristicas de su actuacién mediante los
adverbios.®**

Pestalozzi sugiere planteamiento similar para la
ensenanza del calculo y la medicién espacial:

Las cifras y los nameros, cuyo empleo s6lo ahora
entra en escena, vienen a ser para el nifo lo que por
su naturaleza son y lo que fueron originariamente
para la humanidad, a saber, un simple medio
de abreviar la expresién de aquella verdad de
su contenido profundamente grabada por una
intuicién multiple. Con esto el nifio consigue los
resultados del calculo mediante la razén y no por
una ciega aplicacién de reglas incomprensibles

para é1.%%

Es importante que los nifios, en su educacién temprana,
se crien al aire libre, en contacto con el medio natural,
pues de esa convivencia se derivara el conocimiento de la
medicién espacial de forma natural:

Partiendo del principio de que también toda
medicién se basa en a intuicién, y de que toda
linea es el resultado de una intuicién firmemente

m.om Pestalozzi, op. cil., p. 62.
305 fhid., pp. 63-64.
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patente a la vista, y —ademas— de que la exactitud
en la intuicién sélo puede ser determinada por
medicién, y —finalmente— de que toda medicién
supone, segin el grado en que se verifica, una
conciencia de las relaciones del cilculo mas o

menos desarrollada.?®

Con la formacién de las tres facultades, Pestalozzi
pretende formar a la persona que puede llegar a ser el
hombre, asi, el pensador francés se ubica en la corriente
de los personalistas como Renouvier, Mounier3"’ y el
mismo Larroyo. De igual modo, la educacién tiene fines
morales:

Asi como esa educacién intelectual fundamenta y
apoya luego en el nifio esa tendencia estimuldndolo
a esforzarse y a ser constante en todo aquello
que se propone realizar y alcanzar con esas
capacidades, también la educacién moral, en cada
grado en el que se halla el nifio, excita en él una
tendencia interior hacia la perfeccién de si mismo
en ese grado y, en general, hacia lo mas excelso y
lo més grande que puede pretenderse en y por la

capacidad de amor que ha sido activada en €él.3%®

Por Gltimo, mas alla de la moral, el hombre convertido
en persona por obra de la educacién, debe saber que la
verdad interior proviene de Jesucristo, asi como la fuerza
interior y su autonomia. Es decir, que el hombre llega a
ser persona por gracia de la religidn, sin ella se invalida
toda educacién y todo principio.*®

wcm Ibid., pp. 64-65.

mmm Meylan Louis, gp. cit., p. 205.

5 Pestalozzi, ap. cit., p. 92.
Ibid., p. 97.
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Teoria sobre los modelos pedagégicos

Lo hasta aqui expuesto permite vislumbrar que las
descripciones mds frecuentes tanto’del concepto de
hombre como del tipo de ciudadano que una sociedad
requiere se encuentran en terrenos de lo educativo, donde
los procesos de aprendizaje y las practicas de ensefianza
estan vinculadas y se ven afectadas en diferentes
escalas por las caracteristicas del modelo pedagdgico
que les soporta, y por el componente filoséfico que les
sostiene, por tanto, resulta necesario analizar algunos
de los modelos pedagégicos por los que ha transitado
la educacién con el fin de comprender las principales
tendencias y orientaciones que encierran, y su posible
relaciéon con el modelo larroyano.

Los modelos pedag6gicos van mas alld de un conjunto
de lineas descriptivas sobre cémo formar individuos,
conllevan un planteamiento filoséfico que se hace
evidente en la accién que los define y les da razén de
ser. Es importante sefialar que no es la vigencia de estos
sino sus aportaciones en el justo momento histérico en
el que surgieron lo que los hace trascendentes, por tanto,
debe tenerse cuidado de no confundir con el discurso
que sustenta a los modelos, ya que lo ideoldgico es lo que
justifica de una u otra manera de concebir la realidad
social en un tiempo y un espacio; lo filoséfico es anterior
a este discurso toda vez que lo determina.

Para acercarnos a una definicién del concepto de
modelo pedagégico, el basamento se encuentra en los
planteamientos de Sierra Salcedo que le define como
«una construccién teérico formal que fundamentada
cientifica e ideol6égicamente interpreta, disefia y ajusta
la realidad pedagégica que responde a una necesidad

histérico concreta».*!? El término de modelo pedagégico
310 viltre Calderén Carlos, ef al., “Orientacién profesional desde el enfoque holistico-
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comienza a ser utilizado fundamentalmente por teéricos
pertenecientes a la corriente de la psicologia cognitiva,
pues se constituye a partir de la concepcién ideal de
hombre que se pretende formar en un contexto histérico-
social, y sobre ello planifica el tipo de educacién que
debe ser impartida en las instituciones. Por tanto, es
importante dilucidar qué es un modelo para después
entender qué en pedagogia resulta preeminente.

ParaJosé Gimeno Sacristin,*!! elmodelo esunasuerte de
representacién conceptual simbélica de la realidad, pero
al ser necesariamente esquematica es una representacién
selectiva y parcial de esa realidad desarrollada en torno
a una teoria, por tanto su riqueza radica en su funcién
estructuradora, que debe desarrollarse en torno al objeto
modelo. Entonces, el modelo nos sirve de esquema
interpretativo de los datos de ese fragmento de realidad,
lo que no constituye una copia de esa realidad, sino, al
contrario, cumple una funcién heuristica al contener una
funcién tedrica y metodolégica para su instrumentacién,
lo que permite descubrir nuevas relaciones de esa
representacién simplificada de realidad.

Las realidades por las que ha transitado la educacién
de cualquier cultura o pais se encuentran en cierta
forma contenidas en los modelos pedagégicos que han
sustentado las orientaciones y los marcos epistemolégicos
y conceptuales de los acuerdos, las politicas y las acciones
que han desencadenado procesos formativos diferentes
dependiendo de la concepcién de hombre, sociedad
y por tanto, de realidad que se tenga de ese momento
histérico.

integrador hacia la carrera de licenciatura en Cultura Fisica para discapacitados
fisico-motores del consejo popular Nicaragua”, en EFDeportes.com, Revista Digital,
nim. 181, afio 18, <http://www.efdeportes.com/efd181/el-enfoque-holistico-integrador-

., . de-cultura-fisica.htm >.

311 Sacristdn José Gimeno, “Los modelos didécticos. Identificacién de componentes
para una teoria del curriculo”, en Teoria de lo ensefianza y desarrollo del curriculo,
Buenos Aires, Rei, 1992, p. 100, <http://www.corporalogia.com/Doc/DG/modelo%20
didactico.pdf>.
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El modelo pedagégico, en una de sus aristas muestra .m_
ideal de hombre que la sociedad concibe como necesario
para que, a la vez, sus instituciones impartan el tipo de
educacién que responda a ese ideal, dicho modelo Qm.&o
referir el carécter sistémico concretable de la concepcion
filosofica que le sirve de base de la teorfa wmmno_@mwnm
que explica el proceso ensefianza-aprendizaje y n_\m las
teorias pedagdgicas que estructuran su metodologia de
abordaje. )

La interpretacién debe realizarse sobre las bases
tebricas, las estrategias y los métodos de aprendizaje del
modelo mismo para identificar y diferenciar el concepto
de hombre, la filosofia de su expresién metodologica y
pedagégica, ademas de delimitar los aspectos esenciales
que establecen relaciones vinculares entre el educador, el
saber y el educando, en pro de comprender el aporte de
autores como el de Francisco Larroyo.

Como hemos podido constatar, el tratamiento de los
modelos pedagégicos es y ha sido un tema que se vm
desarrollado a través de la historia de la educacién. Sin
embargo, no encontramos como tal y propiamente una
historia o teoria de los modelos. Aunque, si tenemos en la
historia de la educacién y la pedagogia, la enumeracion
de lo que cada modelo ha puesto en prictica en el
proceso educativo de cada época.

En el desarrollo de dicha historia se plantean los
elementos fundamentales de los cuales cada sistema
pedagégico ha echado mano. Sabemos que esto ha
sucedido porque, en buena medida, la m&:nmn&b.mmmam

sus inicios no se concibe primero y después se €jecuta.
Es decir, no se sientan a la mesa los grandes pensadores
y filosofos y deciden qué modelo de ensefianza conviene
més al pueblo de cada época. Cosa que no estaria del
todo mal, si consideramos que hoy dia la educaci6n es el
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eje principal de toda sociedad que quiere construirse y
constituirse a si misma como el ideal que proyecta de su
pueblo a mediano y largo plazo.

Para aducir lo anterior, como ejemplo pondriamos las
escuelas helenisticas que en su momento surgen a partir
de un solo pensador, como los epiclireos que giran en
torno a Epicuro o los estoicos, quienes basan su vida
en las ensefianzas de Séneca, y ni qué decir al final de
esta €época cldsica en la que el eclecticismo gana terreno
con Cicerén. Todos estos hombres que asumieron un
modo de vida determinado por sus guias, es un modo
de educacién ideado a partir de la situacién imperante
en Roma en ese momento. La educacién en el jardin o
en el pértico son requerimientos del momento, de las
circunstancias, afirmaria Ortega y Gasset. Otro caso
que ilustra lo anterior es cuando las mujeres, en afios
posteriores a las guerras, se dedican a reunir nifios en
sus propias casas y les ensenan desde el catecismo hasta
las primeras letras.

Tenemos entonces que varios pensadores se ocupan de
presentar por escrito su idea de educacién, bajo distintos
titulos como el Emilio de Rousseau, la Pedagogia de Kant y
los Discursos a la nacién alemana de Fichte, entre otros. Sin
dejar de recordar que a estos pensadores les antecede
el pedagogo checo J. A. Comenius a quien se considera
«autor del primer sistema pedagégico verdadero».®2
Comenius es parte de la historia protestantey su influencia
ocurre principalmente en la Europa reformada y algunos
paises donde convivian catdlicos y protestantes.

Los modelos pedagégicos se han estudiado a través
de la historia de la educacién bajo diversos puntos de
andlisis, los cuales van desde las cuestiones que giran
en torno del educando hasta las que van en torno del
educador, pasando por cuestiones o ambitos de la

*12 Denis Marcelle, op. i, p. 21.
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politica, la ética, epistemologia, religién, economia,
sociologiay psicologia, abordando los puntos en orden de
importancia segtn la organizacién y arreglo del criterio
del que historia o teoriza. Es decir, no hay un criterio
uniformado, una teoria elaborada o sistemadtica en torno
al estudio de la historia de los modelos pedagégicos
como tal, bien que siempre han sido abordados desde la
historia de la educacién y en su derivacién en la historia
de la pedagogia. En resumidas cuentas, no tenemos
un estudio que nos indique qué conceptos y categorias
deben conformarlo, para que alcance el nombre como
tal, de modelo pedagégico.

Un ejemplo puede observarse al considerar el esquema
o modelo ‘conductista’, el cual tiene sus antecedentes en
la concepcién darwinista, el empirismo inglés, asf como
en una filosofia pragmatistay en la concepcién positivista
de la ciencia. Los autores en los que se basa este modelo
son principalmente Ivdn Pavilov (1849-1936), John
Broadus Watson (1878-1958), y Burrhus Frederic Skinner
(1904-1990), entre otros. La epistemologia o teoria
del conocimiento que tiene como guia fundamental
es la tradicién filoséfica empirista. Su procedimiento
se concentra en el estimulo-respuesta traducido a la
operacionalizacién de una relacién entre un objeto activo
y un sujeto pasivo®'®,

Elmodelo ‘humanista’ nace en Estados Unidos de Norte
Ameérica hacia el periodo entre guerras, como alternativa
en contra del conductismo y el cognoscitivismo. Muestra
un marcado interés por el estudio psicolégico del hombre
y pretende ofrecerle un marco propicio para su desarrollo.
Los autores en los que se fundamenta este modelo son
Aristételes, Santo Tomas de Aquino, Leibniz, Rousseau,
Husserl y Sartre, entre otros. Su epistemologia parte de

315 _Paradigmas en psicologia de la educacion, consultado el 5 de enero de 2013, <http://
elcolegio.blogia.com/2006/100502—de-donde-venimos-.php>.
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un enfoque holista. Da preferencia a la interpretacién
subjetiva, la comprensién empitica, asi como al proceso
dialégico del conocimiento. Sus fundamentos filoséficos
los encontramos principalmente en el existencialismo
y en la fenomenologia. Los principales promotores
de este modelo son Abraham Maslow (1908-1970),
Gordon Allport (1897-1967), Carl Rogers (1902-1987),
y Gardner Murphy (1895-1979). La educacién es de tipo
democritica centradaen lapersona propuesta por Rogers,
confiriendo responsabilidad y control de su aprendizaje.
El objetivo es crear alumnos con autodeterminacién que
puedan y sepan colaborar con sus semejantes al tiempo
que desarrollan su individualidad.3!*

En La pedagogia desde el siglo XVII hasta nuestros dias
que compila Guy Avanzini,*”® observamos el siguiente
esquema como planteamiento de estudio que va de la
pedagogia moderna hasta la de nuestros dias en el que el
acto educativo tiene tres componentes o variables como
son las finalidades, la indole de contenidos programados
y la representacién de la psicologia del sujeto; dicho
acto debe combinar esas tres variables en dos niveles

principales que son, por una parte, las estructuras y por
otra, el método.

518 dem.

315 avanzini Guy, La pedagogia desde el siglo XVII..., op. cit., p. 7. No es casual pues,
que este libro inicie con los siguientes renglones: <El conocimiento de las doctrinas
pedagdgicas y el de las instituciones educativas presentan, en Francia, grandes
lagunas. Peor todavia, se encuentran amenazadas ora de menosprecio, ora de
confiscacion». Y Larroyo en su obra La ciencia de la educacién, Edit. Porrda S. A,
México, de 1949, en el prélogo nos dice que: «Pocas ramas de la ciencia poseen
[-..] una tan nutrida literatura como la teorfa pedagdgica [...] puntualmente esta
variedad de corrientes, no pocas veces en pugna, trae consigo cierta anarquia en
la manera de plantear y resolver los temas capitales de Ia ciencia de la educacién,
dando lugar més que a trabajos debidamente organizados, a una copiosa produccién
sobre problemas particulares, que en cierto modo, con no poca frecuencia, vienen a
desorientar a los estudiosos de la pedagogfa».
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Componentes o variables
del acto educativo

Estructuras

Dos niveles en que la actividad (instituciones)
educativa debe combinar las Método

: ; nga de la teoria
tres variables anteriores ?% R« i

Esta propuesta es elaborada por Guy ><m:NmE. con la
intencién de sintetizar en pocos puntos el andlisis del
hecho educativo a través de la historia de la educacion,
bien, que él mismo hace notar que a pesar de @.wﬁ no
es posible incluir todos los aspectos de la m&:nmﬂo\n en
todas las épocas, por lo menos se pretende, a Q,NEWw de
los cinco elementos mencionados, abordar el anélisis del
acto educativo.

El sistema de finalidades constituido por la cultura,
la moral, la filosofia, la religién y el tipo de sociedad
que se persigue, determina y alienta los m_nm::.“mm de
las instituciones educativas. El sistema de finalidades
a su-vez, se encuentra alterado por ciertos programas
y orientacién con la intencién de obtener el vml:. del
adulto deseado. A su vez, la naturaleza de los contenidos
programados estd determinada por los conocimientos
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adquiridos en una época determinada y la forma que, se
exige, sean transmitidos esos conocimientos:

Esto conduce, en efecto, a los especialistas a
prescribir una progresién de los ejercicios y de los
procesos que en el limite les parezcan necesarios.
Asi, la lectura, la gramadtica o la matemdtica estin
ensefiadas en parte de acuerdo con la idea que se
tenga de su estructura, de la que se desprenden

consecuencias de orden didActico.?'®

Por dltimo, la tercer variable se centra en la
representacién de la psicologia del sujeto, en la cual,
segin se crea que el sujeto tenga ciertas tendencias
como «disposicién o no al trabajo escolar, inclinado o
no al esfuerzo, dotado mas bien de una indole indigente
cuyo desarrollo depende de la cualidad de aportaciones
exdgenas o, por el contrario, poseedor de una riqueza
nativa»,’'” se le aplicard distintos y desiguales estilos de
educacién.

La combinacién de estas tres variables se concreta
en dos niveles. El primer nivel son las instituciones
que se considera son las apropiadas para obtener los
fines determinados. Aqui entran en juego distintas
organizaciones de distintos dmbitos dependiendo de la
€poca que se viva, asi, serd el clero o los partidos politicos,
por ejemplo, los que dicten duracién, contenidos,
diversifican, etcétera, de la educacién segin los fines
perseguidos.

El método es el segundo nivel, en el que se concretaran
las tres variables mencionadas: «ya emane de una
elaboracién tedrica o se forme empiricamente al cabo de
largos tanteos, estd construida sobre esta triangulacién
con miras a satisfacer simultineamente las tres series

Ew Ibid., p. 8.
51 Idem.
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de exigencias».*'® Es asi que el estudio de los modelos
pedagégicos, desde la mirada de Guy Avanzini e al,
se muestra como un todo complejo, el cual nos ofrece
elementos indispensables para la construccién de la
historia de los modelos pedagogicos.

Hay tres constantes generales en la mayoria de los
paradigmas que se han revisado, tales como: a) una
postura filoséfica bésica, b) una filosofia de la educacién,
y ¢) una propuesta de modelo pedagégico especifico,
como resultado de las dos anteriores. La postura
filoséfica bésica, por ejemplo, en el caso del modelo
humanista-racionalista, es el racionalismo filoséfico
de René Descartes, y entre sus elementos estin el
concebir al hombre como ‘razén’ asi como darle notable
importancia al problema del «método que garantice la
validez del procedimiento para encontrar la verdad y
evitar el error»,*® como filosofia de la educacién genera
la corriente racionalista-disciplinar en que «la educacién
es entendida como una disciplina de la razén y una
formacién de héabitos de conducta»;** en cuanto al
modelo pedagégico, entre otras cosas contempla que no
s6lo es necesario tener muchas nociones de las cosas sino
que es necesario desarrollar la razoén, asi, reflexionar,
coordinar, razonar son acciones importantes siempre y
cuando se encaminen al pensamiento del uso del saber o
proceso de aprendizaje.

En cada filosofia de la educacién, que respalda a cada
modelo pedagégico, se encuentran implicitas cuatro
disciplinas filoséficas que lo respaldan como modelo,
entre ellas tenemos a la metafisica, la epistemologia,
la filosofia social y la antropologia filoséfica. En toda
explicacién de la realidad, la metafisica cumple un papel
W_WM Mﬁmhw@.‘wiwo Marino, Seco del Pozo Carlos Javier, Disefio curricular nuevo para

wna nueva sociedad, Lima, Perd: Universidad Marcelino Champagnat, 2008, p. 33.
320 1dem,
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decisivo, sea implicita o explicitamente categorias como
libertad, dios, entre otras, se insertan en los modelos
educativos. A la vez, la epistemologia permite sentar
las bases del conocimiento que priva en un paradigma
educativo. Una filosofia social es indispensable y puede
decirse que es decisiva en la construccién del modelo
didactico que resulta del modelo pedagégico en cuestion.
Por tdltimo y con un valor sumamente importante, la
antropologia filoséfica establece los conceptos bajo los
cuales el ser humano debe definir sus capacidades y
fines, entre otras cosas, necesarios en la fundamentaciéon
de la educacién, asi como en la puesta en practica del
modelo en su conjunto.

Es por todo lo anterior que los antecedentes del
modelo pedagégico larroyano los establecemos a partir
de la historia de la educacién moderna, asi como a partir
de la historia de la filosofia moderna. Mostramos el
modelo pedagégico larroyano, ademis de buena parte
de su fundamentacién filoséfica en la que sostiene los
conceptos de hombre, persona, sociedad, conocimiento,
todos como parte de su paradigma pedagdgico
engendrado en teorias modernas principalmente.

Modelo personalismo pedagégico larroyano

En los afios 60y 70 hubiera sido dificil prever la influencia
del modelo larroyano sobre la pedagogia y los cambios
paradigmaticos sucedidos a finales del siglo xx. Hoy,
en pleno siglo xx1, hace falta un marco de referencia
que comience a reconceptualizar las caracteristicas del
modelo en relacién con la educacién actual, en ese
sentido hacer un analisis para la conexién e interrelacién
con los modelos pedagégicos por los que han transitado
ideas neokantianas en México no resulta ocioso.
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Los modelos que se han descrito anteriormente han
sido elegidos sobre la base de la historia de la educacién,
asi como de la historia de la pedagogia, y han sido
capaces de describir las practicas de organizacién y
transmisién constitutivas de la accién pedagégica en un
contexto social e histérico determinado. Dichos modelos
pedagégicos tienen como punto de convergencia un
modelo ideal que, desde este punto de vista, se convierte
en el semillero de las.interpretaciones de los aportes
de Larroyo y se convierte ademas en la generacién del
lenguaje de descripcién filoséfica propia del siglo xx.

Las ideas principales del modelo pedagégico larroyano
se encuentran en sus libros La ciencia de la educacion;
Historia general de la pedagogia; v Pedagogia de la ensefianza
superior. Asi como en La antropologia concreta; Francisco
Larroyo y su personalismo critico, génesis, sistema, polémicas
Y apreciacion; y Los principios de la ética social, concepto,
axiologia, vigencia y realizacién de la moralidad, el principal,
sin embargo, es un libro titulado Sistema de la filosofia de la
educacion, publicado en su tercera edicién el ano de 1980.

Como en todo modelo pedagégico, las tres constantes
generales observadas en el modelo larroyano son: a)
una postura filoséfica basica: la filosofia neokantiana
con su método trascendental; que a su vez, b) deriva en
una filosoffa de la educacién que Larroyo asume como
la filosofia de la cultura o pedagogia de la cultura: «<En
suma, la filosofia de la educacién es una disciplina de
saberes tultimos, totalizadora, acerca de las realidades,
posibilidades y finalidades educativas, cuyo titular es el
hombre como personalidad»;**' y ¢) una propuesta de
modelo pedagégico especifico como resultado de los
incisos anteriores: el modelo personalista pedagégico.

Larroyo Francisco, Sistema de la filosofia de la educacion, México: Porria, 1980. p. 4.
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FILOSOFIR, FILDSOFIA

EBUCABDR
EDUCANDD

MOBELO PERSBNALISMO
PEDAGOGICO

El nombre que Larroyo asigna a su paradigma o
modelo educativo es personalismo pedagdigico:

Es un tépico el hablar de la educacién integral del
hombre. Pero la manera de plantear y resolver el
tema no es unanime. Todavia circulan doctrinas
que aceptan puntos de vista abstraccionistas, a
veces construidos sobre base metafisica, o bien de
acentuado caricter naturalista.

La solucién propuesta [...] es la del personalismo
pedagdgico. La persona integramente formada es un
hombre capaz de accién y de pensamiento con viva
conciencia de los valores culturales: un hombre que
despliega su individualidad en un mundo social de
cuyo permanente cambio ha de ser participe de

manera solidaria.???

a2 Larroyo, Sistema de la filosofia de la educacién..., op. cit., p. 247.
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En el modelo larroyano, el ser humano es un ser
social por antonomasia. Por ello, el hombre no puede
concebirse como en una isla sin sus congéneres. Este
en conjunto crea la cultura, y la cultura es una filosofia
de los valores. De la cultura deriva la pedagogia de la
cultura o de los valores culturales:

[que] ofrece y ordena los objetivos fundamentales
de la educacién, en tantos sectores o dominios de
la cultura, cuantos el hombre es capaz de crear y
asimilar. Aborda, reconociendo en cada caso el
valor propio de las diferentes facetas del proceso
formativo, desde los fines de la cultura fisica
e higiénica, hasta los problemas- relativos a la
educacion religiosa.

Promotor y conservador de la cultura es la
persona humana en formacién; formacién que
s6lo termina con la muerte, y que tiene su base
ontolégica en la individualidad como expresién
de un tipo humano y su orientacién en los valores
y fines, posibles dentro de una realidad histérico-

cultural.’?

La tarea principal de los seres humanos es la apropiacién
de los ‘bienes culturales’, contenido y materia del proceso
educativo. Los bienes culturales comprenden:

hechos, cosas e instituciones politicas, econémicas
y sociales [...] [son bienes también] los habitos que
adquiere el nifio ora para asegurar la salud, ora para
defenderse del medio en sefaladas e incontables
circunstancias. [...] las costumbres sociales, las
destrezas técnicas; en suma, las experiencias de

todo orden, que el hombre ha ido adquiriendo en

el transcurso de la vida.?**

323 Ihid, pp. 251-252.
324 Francisco Larroyo, La ciencia de la educacion. .., op. cit., p. 83.
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Los hechos o bienes culturales se convierten en tales
gracias a su cualidad intrinseca que los hace valiosos, es
decir, dignos de ser adquiridos.*® Los bienes primarios
son los valores vitales, tales como salud, fuerza, energia,
destreza fisica, etcétera. Mientras que los valores
secundarios son los que suministran placer al hombre. «La
Filosofia de la Cultura los llama valores hedénicos (hedoné,
placer) y eudemonicos (de eudaimonia, felicidad)».>?

Larroyo destaca los valores econémicos como una
necesidad del hombre. Asi, participa como productor
o consumidor de los bienes de la riqueza; aunada a la
produccién de una nacién va la ciencia, es decir, el autor
zacatecano cree en la idea que concibe el desarrollo de
una nacién dependiente del desarrollo de la misma. La
verdad para Larroyo es el valor cultural fundamental
de la ciencia. Lo bueno es el valor fundamental de la
moralidad y la felicidad lo es del amor.3?’

Larroyo considera ocho grupos de distintos valores
culturales: vitales, hedénicos y endeménicos, econdémicos,
del conocimiento cientifico, morales, estéticos, erdticos,
y religiosos. Por dltimo, es importante sefialar en materia
de valores y bienes culturales que el autor zacatecano
considera que los bienes culturales «no existen por
si mismos: cosas, personas, e instituciones son los
portadores de tales bienes».38

Para el pensador jerezano hay cuatro agencias o
poderes educadores en los que se adquiere la educacién:
la familia en primera instancia, la escuela, el Estado, y
el trato social en tltima instancia. La importancia de la
primera educacién dentro de la familia, en resumidas
cuentas, constituye el centro de la vida practica del
nifio o educando. De ello dependerd en gran medida el

325 fiem,

326 ypig, 84.

527 1pid., pp. §4-85.
828 rbid., p. 87.
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desemperfio posterior e intelectual del mismo enlaescuela.
Asuvez, laescuela es el lugar que ofrece mayores ventajas
de educacién, pues alli «la educacién tiene el caricter
de una educacién conscientemente intencionada y [un]
pronunciado caricter de organizacién».*** A diferencia
de cualquier otra instancia, la escuela es por antonomasia
el lugar idéneo para adquirir los bienes culturales que
necesita el hombre. Larroyo ademas plantea el derecho
que todo hombre tiene a la instruccién.

La participaciéon del Estado es indispensable en el
proceso de educacién de toda sociedad, éste debe regular
la vida social y politica de los ciudadanos mas nunca debe
concebirse como fin Gltimo de la educacién. Al contrario,
«toda la organizacién politica debe estar al servicio de los
mds altos fines, en definitiva, al del progreso cultural de
la comunidad, que es progreso de sus miembros».*3

El trato social al que se refiere Larroyo como una de
las potencias educadoras comienza en la escuela, alli se
inicia el nifo en la vida social, después al crecer, busca
por si mismo mi@:mﬁ sus horizontes e intereses, lo
que le lleva a otras formas de asociacién distintas a las
aprendidas en la escuela.

El nifio debe orientarse por una, «la cultura del sentido
social, del sentido humano»,*! lo que Larroyo afirma con
este sentido es que los nifios deben adquirir el sentido
de obligacién moral social poco a poco, segin vayan
madurando. Cosa que no se advierte en la sociedad
contemporanea de Larroyor y podemos afirmar, tampoco
en la nuestra. Ello debido a que, desde hace siglos, la
educacién pondera el paso de la nifiez a la adultez de
manera abrupta, y no lentamente como debiera ser
el desarrollo acorde con la maduracién normal. Esto
desemboca, equivocadamente, en un envejecimiento

DT oor - wa
Ibid., p. 89.

330 nid, p. o4.
331 1id, p. 95.
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prematuro, lo que «se traduce en una inconformidad
inconsciente de la juventud».**

El concepto de persona es uno de los fundamentos
filos6fico-antropolégicos en el que Larroyo sostiene
y hace recaer su concepcién sobre lo que debe ser la
educacién. Hacemos hincapié en que dicho concepto
lo toma de la teoria kantiana en la que persona es el
sujeto libre, racional, que se guia por las leyes éticas.
Concepcién que Larroyo modifica agregando: persona es
el sujeto racional, libre, que se da cuenta de su identidad
y puede ser presa de sus estados subjetivos, por lo que
voluntariamente se sitiia bajo el gobierno de la Idea.

GOBIERNO SUJETO

DE LA RACIONAL  CULTURA
IDEA LIBRE

Personay cultura se unen en el modelo del personalismo
pedagégico, en el que una de las metas de la educacién es
la formacién de seres humanos conscientes de los valores
que han de profesar y de practicar como es propio de la
pofesis larroyana.

En cuanto a la manera de apropiarse del conocimiento,
el modelo larroyano o personalista pedagégico tiene
como fundamento el método trascendental descrito
concretamente por Pablo Natorp, en el que todo el
conocimiento debe instaurarse sobre afirmaciones
filoséficas trascendentales, afirmando con ello dos cosas

esenciales, una, que es importantisima la relacién con
EEY)
Idem.
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los hechos histéricos de la ciencia, la moralidad, el arte,
etcétera, pues la filosofia no debe hacerse en el vacio del
pensamiento puro; y otra, que el conocimiento busca “la
tierra honda” de la experiencia, es decir, se arraiga en el
profundo campo del trabajo de la cultura, en las formas
practicas de las sociedades en las que la vida humana
es considerada como punto de partida y de llegada.
Ademés, en su ﬁ,aowzmm_“m epistemolégica es importante
mencionar la consideracién que los marburguenses
tienen respecto a que el conocimiento no debe regirse
segtin el objeto sino el objeto segiin el conocimiento.

El papel del educando en el modelo larroyano es de
caricter activo, critico, constructor de valores dentro y
fuera del campo de la educacién. Mientras que el docente
es también activo y fomenta la actitud critica mediante el
ejemplo. En su Pedagogia de la ensefianza superior,”” Larroyo
nos explica que el elemento decisivo en el proceso de
educacién es el profesor, por ello, necesita capacitarse
para obtener un método y formas de organizacién que le
faciliten la tarea pedagégica. Larroyo estd en contra de
la improvisacién, ya que esta conduce sélo a desatinos.
Hemos afirmado con anticipacién que el educador es
la figura por la cual Larroyo muestra preferencia. Tema
desarrollado con amplitud en la tipologia concreta de
Larroyo.

EDUCADOR  CONOCIMIENTO ~ EDUCANDO

335 Larroyo Francisco, Pedagogia de la ensefianza superior, México: unam, 1959, p. 7.
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El educador en el modelo personalista pedagégico
se refiere a un concepto més amplio que el de maestro.
Educador designa a una persona que ejerce una accién
educadora, asi, por ejemplo, la madre es una primera
educadora, sin embargo, no es la tnica que educa al
nifio, pues la sociedad y los acontecimientos pasados
también funcionan como educadores.***

Por su parte, ‘maestro’ «nombra al educador que
voluntaria y profesionalmente se ocupa de las tareas de
la ensefianza».** Un educador es un hombre siempre
ocupado en la prictica, pero esto no supone que no haya
un tedrico pedagégico que pueda ser un gran hombre
practico.

Un educador ademids debe tener respeto hacia los
ninos, no debe ser indulgente y sonreir ante sus faltas;
debe pretender la elevacién cultural del nifio en todo
momento.**® Su tarea fundamental es hacer participar
progresivamente al nifio en el mundo de los bienes
culturales.

No es necesario que un educador posea una inteligencia
excepcional cuanto si es esencial un sentido de la vida
apoyado en una sélida cultura.’® Por lo demais, el
educador debe ser probo, tener alegria, buen humor y
tener tacto pedagégico, el cual se traduce en rectitud y
habilidad pedagégicas.

Eleducando, por su parte, depende en gran medida del
educador, por lo que se le deben encauzar sus energfas
heredadas hacia los fines deseables de la educacién.
Para lograr esto, el educador debe comprender que el
educando es un individuo en el que se sintetizan factores
endégenos y exégenos de cuyo concurso resulta la vida.

El pensador jerezano asume una postura ecléctica en
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cuanto a teorias biologicistas y culturales se refiere, pues
si bien el nino trae determinados caracteres por herencia
o costumbres, la educacién debe congeniar ambos
elementos para lograr un hombre con independencia y
libertad que sea capaz de accién pofetica en la vida. m.s
rigor, afirma Larroyo, cada ser humano es un complejo
psicobiolégico que reacciona de peculiar maneray a ello
también se le llama personalidad.

La apuesta de Larroyo en la educacién es total. No
hay ningtn otro medio por el cual el hombre adquiera y
se apropie los bienes culturales de la herencia humana.
Igualmente, no hay ningin otro ser vivo en la mmﬁ,m que
pueda, mediante la educacién llegar a un crecimiento
tal. Esa apuesta se traduce en una esperanza sobre el tipo
de hombre que alcanza la mayorfa de edad, mediante
el proceso continuo de la educacion. Proceso que nunca
termina, pero que es perfectible a cada paso, en cada dia
en que el hombre-ciudadano es capaz de comprender y
asumir el gobierno bajo los altos ideales humanos.

El ser humano es perfectible en cada instante en que
se mueve en la esfera de las dignidades humanas como
son el trabajo, la educacién y la religién. No es necesario
ser siper inteligentes, sino llegar a comprender que
como seres humanos siempre tenemos la posibilidad de

la eleccidn.
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CONCLUSIONES




omo podemos constatarlo en el primer

capitulo el periodo que le sigue a la Revolucién

Mexicana es una etapa de reconstruccién

en la que nada es mas importante que la
recuperacién tanto de los espacios piblicos como
de los privados de los mexicanos que padecieron el
conflicto. El cambio en la economia posrevolucionaria
genera una transformacién del cindadano mexicano. El
campesino tiene que adaptarse a una nueva sociedad con
caracteristicas industriales y dejar atras la comunidad
para convertirse en un ciudadano mds, de una metrépoli
que poco a poco transita a una mega-polis y todos los
problemas que ello conlleva.

Apartirde 1921, fecha en que se marca el fin del conflicto
armado, y hasta principios de la década de los 80 del
siglo pasado, la Revolucién Mexicana se tifie de matices
casi miticos convirtiéndose en sinénimo de progreso, lo
que conduce a un encumbramiento de la revolucién en el
ideario mexicano hasta que en la postrimeria del mismo
siglo pasado se comienza, por parte de los intelectuales, a
hacer una serie de cuestionamientos sobre los verdaderos
beneficios y perjuicios de la tan nombrada Revolucién
Mexicana.

Uno de los factores mas importantes para que la
revolucién se mitificara es el descubrimiento del ser
cultural de la nacién mexicana como algo original, como
aquello que la hace tnica y diferente. Puede afirmarse
que hasta antes del conflicto revolucionario no se tenia
esta certeza.

Stimase al descubrimiento cultural, hacia la década de
los cuarenta, un aceleradoritmo en la economia mexicana,
reflejada sobre todo en el sector industrial. Lo que dard
como resultado la exigencia de hombres trabajadores
convertidos en técnicos, razén por la cual las politicas
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educativas reciben impulso. Asi, ocurre un incremento
de servicios educativos en todo el pais. Hecho que se
refleja en la reglamentacién propuesta por Manuel Avila
Camacho sobre el Articulo 3° constitucional, en el que se
hace notar que el socialismo preconizado es el socialismo
que forjé la Revolucién Mexicana.

Es también a partir de la década de los cuarenta
cuando ocurre un incremento en los servicios educativos
en todos los niveles. Desde bachillerato hasta las escuelas
normales. Periodo en el que los maestros tienen la
oportunidad de recibir una inigualable preparacién en
los centros educativos, donde se les instruye en diversas
vertientes culturales y cientificas con el fin de proveerlos
de todas las herramientas necesarias para guiar a las
nuevas generaciones de mexicanos.

Larroyo pertenece a la generacién del 29 o generacién
forjadora, que se destaca por su impulso en la adquisicién
de los elementos teéricos y técnicos de la filosofia
occidental, asi como la transmisién de los mismos. Por
antonomasia, Larroyo pertenece a una generacién
de pensadores mexicanos que tienen como centro la
actividad de la ensefianza.

Como hijo de la Revolucién Mexicana, Larroyo es
actor principal en la propuesta socialista. Propuesta que,
principalmente, hace frente a una filosofia educativa
positivista que tiene como objetivo la formacién de
una clase dirigente que ambiciona perpetuar el poder
politico. En este sentido, Larroyo se suma a uno de
los ideales revolucionarios en cuanto a la educacién se
refiere. Los dos ideales centrales de la revolucién versan
sobre la propiedad de la tierra y la educacién para todos.

Larroyo se inclina por el ideal educativo, plantea una
educacion de alta calidad moral, con impacto social para
construir una nueva nacién. Como podemos constatar
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en su concepto de hombre, en el capitulo tercero de
este libro y en Pedagogia de la ensefianza superior, las
caracteristicas que segtin el pensador zacatecano debe de
tener el nuevo mexicano van mis alld de un ciudadano
comun, mas alld del hombre-masa.

El hombre masa para Larroyo es aquél que vive de
manera desorganizada y anénimamente, es un hombre
comin, sin ley ni duefio, que tiene un bajo nivel de
cultura, es vulgar y mediocre. El horizonte que se traza en
su vida es en suma estrecho, pues le ocupa la compulsién
al trabajo y prefiere disiparse en sus horas libres antes
que cultivarse. Por lo regular, es un tipo de hombre que
prefiere el engafio como forma de amor y por supuesto,
no conoce la lealtad y la confianza.

La diferencia entre un hombre masa y un hombre
educado (de elite) radica en que mientras al primero
s6lo le importa vivir para trabajar y relajarse; al segundo
le importa cultivarse para tener una forma de vida
diferente, profusa en alta moral para generar una nueva
forma de existencia.

Larroyo cree que no solo los hombres de la clase
pudiente son quienes deben acceder a la on.Bmmme
que acabamos de describir, sino todo aquel que quiera
y esté dispuesto a trabajar en llamarse persona (capitulo
tercero). Por lo que la filosofia de la educacién que profesa
el autor zacatecano tiene caracteristicas incluyentes
(capitulo cuarto).

Para Larroyo, la educacién intencionada representa la
tinica oportunidad de la creacién y recreacién de hombres
nuevos, capaces de autogobernarse bajo el imperio de las
leyes, aun sabiendo de la turbamulta de sus sentidos, lo
que abarca el sentido de llamarse persona.

Como se traté en el capitulo quinto, la cultura es para el
filésofo zacatecano fundamento y fin de toda la filosofia
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¥, por ende, de la filosoffa de la educacién. La cultura
engloba todos los ambitos de la poiética humana y sélo
en ella se puede inventar y reinventar el hombre como un
nuevo ser capaz de autogobernarse bajo el imperio de la
Idea. Un ser que por fin ha adquirido la mayoria de edad
como Kant lo plantea en su obra éQué es la Ilustracion?

El hombre nuevo que idealiza Larroyo tiene mucho que
ver con el hombre que Kant y los neokantianos también
idealizan (capitulo segundo). Es un hombre que, guiado
por las méximas imperativas, piensa no sélo en si mismo
sino en comunidad. Es decir, hay un arco reflejo en las
acciones del hombre critico que tiene su impacto para si
y para los demas. El hombre critico que emana de estas
propuestas es un hombre racional y libre.

La accién poiética del hombre en este recrearse
(educarse), a la que Larroyo apela basado en las teorias
interpretativas neokantianas (capitulo segundo) es el
ejercicio de la filosofia con fundamento en una deducio
Juris. Por lo que, la filosofia no debe concebirse como
algo abstracto que flota mas alla de lo terrenal, sino debe
concebirse como aquella que busca su sustento en el
fecundo bathos de toda experiencia humana, incluyendo

" la ciencia, las ordenaciones sociales y la vida religiosa

(capitulo segundo).

Para el pensador zacatecano, la filosofia se define como
una filosofia de la cultura (capitulo segundo), en la que
el éthos es el inicio del camino y la moral es la guia que
estructura. Las instituciones como la familia, el Estado,
la Iglesia, etcétera, representan el vehiculo a través de
las cuales se deben realizar los valores morales. Por ello,
concluye Larroyo, la filosofia de la cultura no puede sino
llamarse filosofia de los valores (capitulo segundo).

Los valores son las leyes conforme a las cuales
realizamos nuestros deseos, pero la realizacién de estos
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deseos como propuesta de nuestro autor, se arraiga en el
sentido del progreso moral, es decir, en la moralizacién
de la comunidad (mediante las instituciones que hemos
mencionado en el capitulo segundo). Todo ello congenia
con lo que Kant considera debe ser el fin Gltimo de la
historia, éste debe ser un plan para la mejora del mundo,
como lo expresa en Ideas para una historia universal en
clave cosmopolita y otros escritos sobre Filosofia de la Historia
(capitulo segundo).

Como se afirma en el capitulo cuarto, de toda propuesta
filoséfica emana una filosofia de la educacién. Asi, de
la filosofia de los valores formulada por el pensador
zacatecano, la filosofia de la educacién que resulta es
una ciencia totalizadora de los saberes, las realidades,
las posibilidades y las finalidades educativas tltimas,
postulante del hombre como persona, como titular.

La persona se distingue del hombre comiin, sobre
todo, por su racionalidad libre, por su capacidad de
autoreconocimiento de sus estados subjetivos y por su
decisién voluntaria de gobernarse bajo el mandato de
las leyes éticas representadas en la Idea. La concepcién
larroyana de persona es sustentada atn y cuando
se encuentran en boga concepciones cristianas y
espiritualistas.

Como ocurre con Antonio Caso, su maestro, amigo y
guia, de quien al principio la filosofia larroyana se ve
influenciada; pero resaltindose al final una posicién
propia, menos ecléctica que la de su maestro y menos
cristiana como es el caso. Respecto a Scheler, de quien
podemos afirmar profesa una filosofia espiritualista,
Larroyo guarda sélo una afinidad en cuanto a tipologia
antropoloégica se trata, misma que se enlaza con una
teoria de los valores (capitulo segundo). Por lo demas,
la posicién de Larroyo frente al espiritualismo es clara
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al no aceptar que el orden fisico tenga que someterse al
orden noético, para ello postula que la persona mantiene
unidos ambos 6rdenes de existencia (capitulo tercero).

La confluencia de una filosofia de la cultura basada
en la teoria de los valores, una filosofia de la educacién
totalizadora de saberes poiéticos y el reconocimiento de
las exclusivas dnticas y axiolégicas del hombre (capitulo
tercero) sirven como fundamento del modelo pedagégico
que el pensador zacatecano configura en su propuesta
pedagdgica resultante.

Eltitulo que Larroyo daasumodelo teérico en educacién
es el de Personalismo pedagdgico (capitulo cuarto). En este
modelo se destaca el papel activo de la persona como un
hombre consciente de su individualidad, pero capaz de
trabajar de manera solidaria para apropiarse de los bienes
culturales y heredarlos a las generaciones venideras. En
este aspecto, se observa que la propuesta larroyana de
educacién es producto de la filosofia moderna (capitulo
cuarto, Pedagogia kantiana).

La escuela es, después de la familia, el lugar ideal
para educar (capitulo cuarto, Rousseau y Pestalozzi). En
esta institucién deben confluir las politicas educativas
considerando como el maés alto fin el progreso de la
humanidad, y no al contrario, como sucede en la mayoria
de los casos, la educacién como medio para alcanzar
fines individuales.

La escuela debe promover en el educando la adquisicién
de la cultura en un sentido social, es decir, en un sentido
de la obligacién moral social, con el fin de preservar una
sociedad en altas condiciones de existencia, con calidad
y, sobre todo, con plena conciencia de contribuir a un
mundo cada vez mejor, en el que existan hombres capaces
de sobreponerse a la existencia interesada o egoista, y que
puedan concebir el bien social. Todo esto constituye para
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el autor el progreso cultural de la comunidad (capitulo
cuarto).

Es importante destacar que, en este punto, Larroyo
es consciente de la inconformidad de la juventud, y
asegura que es resultado de la manera abrupta en que
la misma educacién hace que el hombre pase de la
nifiez a la adultez, sin mediar un desacelerado y lento
aprendizaje de cada etapa de la vida, y, por ende, de una
lenta asimilacién consciente de lo que significa llegar a
ser ciudadano o adulto responsable de la sociedad y de
las generaciones venideras (capitulo cuarto).

Para Larroyo es de suma importancia la accién conjunta
de las personas que intervienen en la educacién. Ast lo
muestran sus postulados sobre la formacién completa
de los profesionales de la educacién. La obligatoriedad
y la conciencia con la que el maestro nato (cuarto tipo
de maestros de su tipologia concreta, capitulo tercero de
este trabajo) realiza su tarea es ejemplar.

Este tipo de maestro se distingue, por ejemplo,
frente a otros como lo son los maestros indolentes, que
se caracterizan por no tener un ideal pedagégico y
abandonan al educando en su evolucién. Son maestros
perezosos e indiferentes que sélo consiguen de sus
alumnos negligencia y desidia (capitulo tercero). Hay
también, maestros ponderados (tercer tipo de maestros,
capitulo tercero), que, a diferencia de los indolentes,
saben ponderar libertad y autoridad.

El tipo de maestro nato, es un tipo dual, es decir,
una mezcla de educador y maestro. El educador,
para Larroyo, es o puede ser cualquier persona con
conciencia o no de la labor que realiza, mientras que el
maestro es el educador que se dedica profesionalmente
a las tareas de la ensefianza y lo de hace manera libre
(capitulo tercero). Asi, el maestro nato es aquél que tiene
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el sentido pedagdgico prictico, pero ademds tiene fuerza
de voluntad y claridad de juicio en todos los problemas
de la vida educativa. Este tipo de maestro es capaz de
comprender profundamente a nifnos y adolescentes en su
necesidad de sortear el camino hacia la elevacién cultural,
y €l mismo tiene un empeno continuo en realizar los
valores culturales como parte de su vida misma (capitulo
tercero).

Larroyo piensa e idealiza a los hombres a cuyo cargo
debe de estar la educacién de las generaciones mas
jovenes, a los maestros natos, con plena conciencia,
de proyectar y hacer realidad una nueva tipologia de
hombres, personas conscientes, activas, criticas y con
aspiraciones de vivir una nueva vida plena, en suma, una
vida justa y bella.

Se termina por mostrar que la hipétesis planteada al
inicio se sustenta: Larroyo recurre al neokantismo, aun
cuando es una filosofia que no est4 en boga, pues en ella
encuentra los elementos indispensables para formular su
propuesta de accién educativa en aras de una produccién
de un nuevo hombre que construya una nueva nacién.

Las ideas planteadas por el autor zacatecano deben
cobrar relevancia en la actualidad, pues los retos que
la educacién nos plantea, muestran claramente la
ausencia de elementos como la solidaridad social y la
concientizacién de la cultura axioldgica, sélo por citar
algunos rasgos.

Es imperante que volvamos la mirada hacia el modelo
personalista larroyano, sobre todo, en el aspecto de no
violentar el paso de la nifiez a la adultez, pues en ello
radica, en buena medida, la clave de la inconformidad de
las nuevas generaciones. Debemos abrir bien los oidos y
prestar atencion en esta parte de la sociedad que parece
gritar frente a un gran nmero de sordos.
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Es pertinente hacer notar la importancia de la toma
de conciencia de los maestros de su labor cotidiana. Esta
se debe convertir en un ejercicio continuo de madurez
intelectual y emocional. Reconociendo la responsabilidad
que se tiene frente a si: la formacién personas racionales,
criticas y libres, capaces de sobreponerse a sus instintos
egoistas en pro de la comunidad.

Ningtn otro modelo pedagégico anterior toca en lo
profundo la formacién de personas como meta ultima y
principal de la educacién. Sélo el modelo larroyano hace
hincapié en esta conjugacién de lo noético y lo material
como un dualismo indivisible —frente a un modelo
racionalista, por ejemplo—, en el que debemos trabajar
conscientemente para lograr una nueva sociedad, un
nuevo mundo.

Las intenciones claras de Larroyo son principalmente
las de contribuir a la creacién de una nueva y mejor
sociedad que idealmente aspira a ser duefiay gobernante
de los estados subjetivos de las personas. Una sociedad
en la que finalmente seamos conscientes de nuestra
racionalidad y libertad para formar el hombre ideal, el
hombre con mayoria de edad.
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