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El problema es la filosofia en México. ;Se le ¢
poner gentilicio a la filosofia? No obstante, cuar
vemos un libro de historia, encontramos filo
alemana o inglesa o francesa. No hay una filos
en México, sino solamente una repeticion de 1o
han reflexionado los fil6sofos de Europa o Esté
Unidos, aseguran otros. Algunos la han soste|
como una filosofia de la periferia y, como tal, se hat
asumido e insisten en ese trayecto, en ese bo,
Quiza esa sea la principal pregunta de la filosoffa
en nuestro pais: ;Qué es y qué puede ser la filose
en México? Pregunta ontologica que agobll
pensamiento de los filosofos, no sélo en México,
sino también en América Latina. i
Un grupo de interesados en la filosofia en
nos hemos dado a la tarea de ofrecer alg
productos de nuestra investigacion que podrian
ayudar a descifrar la existencia de filosofia en
México. El descifrar esta existencia esta relacionado
necesariamente con su condicion historica, pues ]l
existencia se daen el espacio y enel tiempo. ‘
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EL MODELO PEDAGOGICO DE
Francisco LARROYO.
HACIA SU SUSTENTO FILOSOFICO

Lilia Delgado Calderin

Introduccion

En este articulo abordaremos lo que creemos confor-
ma el modelo pedagégico de Francisco Larroyo, el
cual hemos reconstruido a partir de su obra, misma
que describe por separado varios de estos conceptos y
que finalmente retine en una sola que escribe casi una
década antes de su muerte."’*

Larroyo'"” nacié en 1908 en el municipio de Jerez,
Zacatecas."'® Fue llevado a temprana edad a la ciu-

16 E] libro al que nos referimos es el citado anteriormente El sis-
tema de la filosoffa de la educacion, aunque como ya se dijo, su pro-
puesta pedagogica la encontraremos a través de la totalidad de
su produccién.

W Los apellidos originales de Francisco Larroyo son Luna Arro-
yo, pero se dice que fue él mismo quien adopt6 la contraccion.
Carmen Rovira (Compiladora), en Pensamiento filosofico mexicano
del siglo XIX y primeros afios del XX, México: UNAM, 2001, p. 787.
Por su parte, Verénica Mendoza Viadas, en su tesis para obtener
el grado de licenciada en pedagogia, menciona que, “Se cuenta
que Francisco Larroyo adopté este apellido a partir de que al fir-
mar colocaba sélo la inicial de su primer apellido Feo. L. Arroyo,
lo que dio por nombrarlo asi a sus amigos. Se trata de una si-
tuacién anecdética contada por el profesor Héctor Cuauhtémoc
Hernandez Silva”. Verénica Mendoza Viadas, Francisco Larroyo:
su pedagogia social y su influencia en la prdctica educativa actual en
Meéxico, México: UPN, 2007.

1 Existe controversia en cuanto al afio exacto del nacimiento
de Larroyo. Carmen Rovira, en Pensamiento filoséfico mexicano...
tomo I1I, nos informa que segin consta en el expediente de la
Facultad de Filosoffa v Letras de la UNAM, la fecha es 30 de
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dad de México por su padre donde realiz6 la mayor
parte de su educacién. Su formacién académica su-
perior dio inicio en 1929 en la Escuela Nacional de
Altos Estudios, hoy Facultad de Filosofia y Letras de
la UNAM."® Alli conoce a Antonio Caso, el cual le im-
pule?a a leer y conocer a profundidad a los filésofos
c.lé_swos Yy quien esos momentos es el centro de la ac-
_twndad filos6fica en México: imparte los cursos més
importantes de la filosofia en la Universidad Nacional
v es uno de los pensadores mexicanos que mas ha lu-
chado contra el positivismo'®,

En 1931 Antonio Caso consigue una beca por par-
te del gobierno mexicano para que Larroyo vaya a
Alemania,” en donde decide seguir la linea teérica
de la Escuela de Baden. Ahi permanece hasta 1933 y
toma cursos con importantes filésofos alemanes del
momento.” Un afo antes de su viaje, se gradda como

noviembre de 1908, misma que coincide con los datos ofrecidos
por (.?l doc.:tor Agustin Lemus Talavera, pero Ferrater Mora en el
chaox}ano de filosofia, data la fecha de nacimiento de Larroyo
in el ano 1912. Del m_ismo modo, Edmundo Escobar en Francisco

arroyo y su personalismo critico, México: Porraa, 1970, ofrece el
datp ~de 1912, y cabe hacer notar que este libro lo escribié bajo la
revision del propio Larroyo. Por su parte, Dulce Maria Granja
tc?ma como afio de nacimiento el de 1908, con base en el testim({-
:\_10 de la sgﬁ'ora C'uadalupe Satines Vda. de Larrovo, El neokan-
2133‘110 en México. Historia de la filosofia en México, México: UNAM,
:;‘: Edmur_\do Escobar, El personalismo..., pp. 11-12,

Antonio Caso, Alfonso Reyes ef al, Conferencias del Ateneo de la
Juventud...; Edmundo Escobar, El personalismo..., pp. 11-12; Rosa
llz(lr?)t.tze de Koltem'uk., La filosofia de Antonio Caso. .. '

% ulce Maria Granja, El neokantismo en Mévico. . p- 89.

Al respecto, Edmundo Escobar en su libro Francisco Larroyo
Y su personalismo critico, asegura que Larroyo asistié a cursos ge
Rlcke:rt, Husserl, Messer, Liebert y Hessen, a lo que Dulce Maria
Craf'qa en El neokantismo en México... afirma que no pudo ser asi
debido a que “Husserl dejo de ensefiar en 1928, afio en que se

132

maestro normalista; cuando regresé, en 1934, obtuvo
el grado de maestro en filosofia e inici6 como profe-
sor en la Escuela Nacional de Maestros asi como en la
Escuela Nacional Preparatoria, donde realizé modi-
ficaciones al plan de estudios imperante, ademas im-
parti6 las lecciones de Logica y Etica. En 1935 y 1936
obtiene los grados de maestro en pedagogia y doctor
en filosofia respectivamente. En 1936 sucede a Eze-
quiel A. Chavez en la ctedra de educacion.

En 1937 funda el “Circulo de amigos de la filosofia
critica”. De 1938 a 1940 se ocupa el cargo de secretario
de la Facultad de Filosofia y Letras mientras Antonio
Caso es director por segunda ocasion. En 1941 se pu-
blica por primera vez la Gaceta Filosdfica de los Neokan-
tianos de Meéxico, producto del circulo mencionado.
En este tiempo, gracias a él se crea en la UNAM la
Bibliotheca Seriptorum Graecorum et Romanorum Mexi-

jubilé y fue remplazado por Heidegger, Jaspers obtuvo la titu-
laridad de la catedra de filosofia en Heidelberg convirtiéndose
en sucesor de Rickert...” pp.90-91. Sin embargo, Dulce Maria
Granja nos dice que “desafortunadamente en el archivo perso-
nal de la sefiora de Larroyo no existe informacion que pueda
despejar las dudas y precisar los escasos datos de Escobar”, una
vez mas nos enfrentamos a un dilema, pues la obra de Escobar
fue escrita en vida de Larroyo y supervisada por €l mismo, por
lo que, seguramente Escobar conté con el testimonio de Larroyo.
Por nuestra parte, asumimos que debe haber una razon impor-
tante para que dichos datos se plasmaran en la obra de Escobar
y el mismo Larroyo haya consentido en su publicacion. Creemos
ademds, que puede ser posible que aun cuando Husserl haya
dejado las aulas de la ensefanza formal, quiza pudo haber im-
partido conferencias o charlas como es natural en pensadores
que se retiran como profesores pero no como fil6sofos. Pero no
asumiremos esto hasta en tanto no comprobemos que Husserl o
Rickert hayan impartido algunas charlas fuera de la ensenanza
formal. Esto no quiere decir que no reconozcamos las afirmacio-
nes de Dulce Maria Granja, todo lo contrario, reconocemos la au-
toridad que tiene como investigadora experta del neokantismo.
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cana. Lo nombran director del Instituto Nacional de
Pedagogia en 1943,

En 1945 forma parte del claustro de profesores fun-
dadores de la Escuela Normal Superior. De 1947 a
1949 ocupa el cargo de director general de Ensenanza
Normal en la SEP. También en 1949 asiste en compa-
fia de José Vasconcelos y Oswaldo Robles al Congre-
so Nacional de Filosofia de Mendoza, Argentina. Dos
anos después dirige la publicacion de las Menorias
del Congreso Cientifico Mexicano. Ademas, coordina los
trabajos de la seccion de Ciencias de la educacion, Psico-
logia y Filosofia del congreso que es organizado para
festejar el IV centenario de la Universidad de México.

Desde 1954, afio de la inauguracion de Ciudad
Universitaria,'® es nombrado Profesor de Tiempo
Completo. Al siguiente afio propone y defiende una
reforma académica de la Facultad de Filosofia y Le-
tras de la cual es autor. Con ello moderniza la vida
académica y sirve de modelo en la recién estrenada
Ciudad Universitaria. En este mismo ano deja el car-
g0 de la Secretaria de Educacién Pablica. En 1955 ins-
taura la carrera de Pedagogia en la Facultad de Filo-
soffay Letras. De 1954 a 1958 es Consejero Académico
del Colegio de Filosofia y del Colegio de Pedagogia.

El México que le toca vivir se caracteriza sobre todo
por dos fuertes conflictos, el politico y el econémico,
inmediatos a la Revolucién Mexicana. Sin embargo,
para diciembre de 1940 e] presidente Cardenas deja
el poder al general Manuel Avila Camacho y, para
entonces, México goza de una estabilidad politica asi
como de un crecimiento acelerado en la economia
mexicana:

# Dulce Maria Granja, El neokantismo en Meéxico..., p. 92,
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De una economia basada sobre todo en la agricul-
tura y en la exportacion de minerales, se pasar.ia a
otra en que la industria manufacturera para surtir e.l
mercado interno constituyese el sector mas dinami-
co (...) la historia de los cambios ocurridfys en Mé-
Xico a partir de 1940 es basicamente la historia del
desarrollo de una base industrial moderna con todas
las consecuencias caracteristicas de este tipo de pro-
cesos: supeditacion de la agricultura a la industria,
incremento en la urbanizacion, aumento del sector

terciario, etc.'*

A partir de la estabilidad politica, las instituciones se
consolidan y para entonces Larroyo ha Fomenzado,
desde 1936, lo que sera una larga produccion @e obras
escritas con temas que van desde “la historia de la
filosofia, filosofia sistemética, historia de la pedago-
gia, teoria pedagoégica [hasta] la critica filos&‘)ﬁca”.‘25
Un tema constante entonces lo ocupa la ética y su
aplicacion en el comportamiento moral y politico del
ciudadano. Es légico suponer que ante el panorama
econémico y de movilidad social que viven los mexi-
canos, viera la necesidad de contribuir al ”proc-eso
y progreso de la educacién, pues en ella se aspira a
mejorar siempre hasta alcanzar una conducta social
critica que garantice el desarrollo de la cultura enten-
diendo como parte de ella la ciencia, el arte, el dere-
cho, la economia, la moral, etcétera.

Ahora bien, en palabras de Enrique Krauze, ”I?e-
volucion” con mayuscula se conforma como un mito
del pueblo mexicano. Mito que prevalece dt.n'ante los
siglos XIX y XX, pues se considera el término como

% Lorenzo Me);er, “La encrucijada” en Daniel Cosio.Villegas,
Historia General de México, México: El Colegio de México, 1977,

p. 204, :
'* Edmundo Escobar, EI personalismo..., p. 23.
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sinénimo de algo bueno, de progreso y hasta de sig-
nificacién casi religiosa.’ El conflicto armado de 1910
dura diez afios, pero la revolucién no s6lo abarca este
periodo sino también la Constitucién de 1917 y la pro-
gresiva y permanente creaciéon de instituciones que
derivan en nombre de ella.'”

En la cultura mexicana también hay repercusiones
del encumbramiento de la revolucién. Asi lo revelan
las pinturas murales con temas revolucionarios y la
designacién de calles con los nombres de los héroes,
entre otras muchas acciones que denotan su existen-
cia en el ideario mexicano durante el siglo XX. Es has-
ta 1989, afirma Krauze, cuando el mito deja de tener
vigencia y comienza una serie de cuestionamientos
sobre los reales beneficios del movimiento.

Una de las grandes promesas de la lucha-armada
fue la educacién gratuita ¥, por tanto, para todos. Se
llegé a creer que a partir ella todo cambiarfa en ma-
teria de educacion, pues podrian acceder a ella acce-
derian no solo los hijos de las clases pudientes sino
todo aquél que asi lo quisiera. El 3° Constitucional de
1917'* fue el reflejo de ello. Sin embargo, y a pesar de
los esfuerzos de pensadores como Vasconcelos, el sue-

126 Enriqﬁe Krauze, La historia cuenta, Antologia, México: Tus-
quets 1998, p. 101.

Y Ibidem.

12 Avila Camacho presenta una propuesta de Ley Organica para
reglamentar el articulo 3° en la que sefiala que “el socialismo
preconizado por el Articulo 3° constitucional es el socialismo
que ha forjado la Revolucién Mexicana, [EI cual] debe identifi-
carse con el mayor valor de lo social respecto a lo meramente
individual.” Esta ley se aprobé el 31 de diciembre de 1941. Jesus
Sotelo Inclan, “La educacién en el periodo de Manuel Avila Ca-
macho. Hacia una politica de equilibrio”, en Fernando Solana,
Raal Cardiel Reyes et al, Historia de la educacion publica en México,
Meéxico: SEP/FCE, 1982, p. 313.
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fio nacional educativo se fue esfumando con el pasar
de los afos; para muestra, bastaria con revisar a vu(;elo
de péjaro la situacion actual en la que no sélo no todos
tenemos acceso a la educacion, sino que adel'nés el pre-
supuesto nacional se reduce en un porcentaje conside-
rable cada sexenio. Aun y cuando en los discursos los
politicos de nuestro pais se esmeren en hacer parecer
lo contrario, la realidad nos muestra una ec‘lucamén l?é-
sica cada vez mas raquitica y una educaaét:: superior
menos alcanzable para miles y miles de mexicanos.
Como ya se dijo, todo pueblo o comunidad tiene
una particular manera de educar a sus nuevas genera-
ciones. En ello se involucra la sociedad en su conjunto
por lo que el contexto cultural en e_l que ocurre es dg-
terminante. Asi, en México en la primera mitad del si-
glo XX, la educacién es un asunto no sélo preocupaljt(‘e
sino también urgente. Es por ello que Ijatjroyo dedico
gran parte de su obra a la teorfa pedagodgica en la géue
principalmente se dirige a los maestros en formacion.
No obstante, si bien se afirma que dedic6 gran parte f:le
produccion intelectual a la elaboracién de textos didac-
ticos, también es cierto que el centro de sus preocupa-
ciones lo ocupa el quehacer de los ciude'xdanos mexica-
nos como seres universales, cosmopolitas que deben
ser guiados para la realizaciéon de sus tfac_ultades comlo
personas, por lo que, su modelo pedagogico contempla
desde una tipologia del hombre hasta una jerarquiza-
cién de valores utiles para educar a un nuevo mexicano.

Modelo pedagdgico

Ogi izado por su
El modelo pedagogico larroya’n(.) es bautiza
autor como personalismo pedagogico, y sus antecedentes
los podemos localizar en las teorias kantianas y neokan-
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tianas principalmente, por lo que los autores en los que
se fundamenta este modelo son Kant, Natorp y Winde-
Iband, ademés de tomar participacién de algunas de las
concepciones desarrolladas por Max Scheler y Helmuth
Plessner. El desarrollo y adquisicién del conocimiento
esta confinado al conocimiento trascendental, concep-
cion desarrollada por Hermann Cohen, fundador y
principal representante de la Escuela de Marburgo.

La escuela de Marburgo se concentré, sobre todo,
en eliminar los aspectos psicologistas y metafisicos
del proceso del conocimiento y, en su defecto, privi-
legié una interpretacién ‘logicista” de Kant. Cohen,
al asumir que la “ l6gica es logica del conocimiento
y no del pensamiento vacio” -esto es, que el pensa-
miento produce contenido y forma del mismo pen-
samiento o, en otras palabras, que nada hay dado al
pensamiento y nada hay fuera del mismo-, se acerca
mas a Hegel que a Kant pues “el pensamiento no es
entendido psicolégicamente como un acto subjetivo,
sino como contenido logico objetivo, es decir, como
el conjunto de los contenidos objetivamente viélidos
del conocimiento”.!* Tal como lo plantea Cohen, la
intuicién sensible no tiene cabida en la légica del co-
nocimiento puro, es s6lo ‘un signo de interrogacion’
que el pensamiento debe resolver con actividad logica
mediante las categorias y los juicios, por lo que, afir-
ma Dulce Maria Granja, realiza la operacién de supri-

*# Pablo Natorp, Propedéutica filoséfica, Kant y laescuela de Marbur-
8o, Curso de pedagogia social, México: Porraa, 1975, Tr. y preambu-
lo por Francisco Larroyo, p. 37. Para una amplia discusion epis-
temolégica neokantiana, Dulce Maria Granja nos provee de una
rica lista de autores y obras que versan sobre los principales pro-
blemas de las escuelas de Baden y Marburgo, por razones obvias
de este trabajo, s6lo retomamos los planteamientos de Natorp v
Windelband. Larroyo también realiza la traduccién de la obra
Historia de la filosofia de Windelband.
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mir la ontologia por la légica.’™ Ahora bien, el térmi-
no ‘pensamiento’ no refiere un proceso sino “Ser es
ser pensado; pero ser pensado no es algo que ocurra
en la conciencia de alguien. Ser pensado significa ser
afirmado bajo los principios inmanentes y a priori que
indefectiblemente determinan la tnica estructura ma-
tematica de la fisica”."*!

Por otro lado, Pablo Natorp (1854-1924), el disci-
pulo més allegado a Cohen, forma parte de la segun-
da generacion de neokantianos de la escuela de Mar-
burgo, y a diferencia de su maestro trata de introducir
la psicologia en la concepcién de conocimiento, por
lo que sostiene que la idea kantiana establece una re-
lacién necesaria entre el yo y el objeto empiricos con-
siderando que son fenémenos interdependientes. Lo
objetivo y lo subjetivo no son dos opuestos entre si,
sino “dos direcciones del conocimiento: la objetiva-
cién y la subjetivacion”. También considera, igual que
Cohen e igual que Kant, que el objeto de conocimien-
to nunca nos es dado en si mismo, éste ‘llega a ser’
sOlo a través del proceso del conocimiento, ademas,
dicho proceso no nos proporciona un ‘absoluto’ en el
sentido de una verdad absoluta y acabada.’

En la conferencia Kant y la escuela de Marburgo que
Natorp dicta en Halle en abril de 1912, precisa que

130 Ibiden.

1 Ibiden, p. 39. Es importante sefialar, que el problema del co-
nocimiento planteado por distintos autores neokantianos cobra
relevancia en el modelo educativo desarrollado por Larroyo.

132 Jbidem, p. 40-41.

1% La conferencia es dictada en honor de Cohen que cumplia 70
afios. Natorp es invitado por H. Vahinger, secretario de la socie-
dad kantiana de Halle. La intencién es “determinar la posicion
de la ‘escuela de Marburgo’, no sélo con respecto a Kant, sino
también a Hegel y al idealismo aleman contempordneo”, Pablo
Natorp, Prefacio a “Kant y la escuela de Marburgo”, en Prope-
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el punto de partida de todo el filosofar de los marbur-
guenses es el ‘método trascendental’:1%

¢Qué queremos decir cuando, en lugar de esto, con
Kant, y més rigurosamente acn que €l, exigimos para
cada afirmacioén filoséfica una fundamentacién ‘tras-
cendental’, una deductio Juris (como Kant dice)? Esta
exigencia encierra en sf dos cosas esenciales. La pri-
mera es la relacién con los hechos patentes, histérica-
mente determinables de Ja ciencia, la moralidad, del
arte, de la religion. La filosofia no puede respirar en
el “espacio vacio’ del pensamiento puro, en el que la
sola inteligencia desearia elevarse en alas de las ideas,
y teme, segin aquella expresién grafica de Kant, las
‘altas torres’ del arquitecto metafisico, en torno de las
cuales ‘generalmente hace mucho viento'. Busca, en
cambio, el ‘fecundo Bathos’ (tierra honda) de la ex-
periencia, en el sentido amplio de la palabra, esto es,
aspira a arraigarse en el total trabajo creador de la cul-
tura: en el “deletreo de los fenémenos’, teoréticamente
cientifico; en las formas précticas de las ordenaciones
sociales y de una vida humana, digna dentro de ésta,
también para los individuos; en la creacién artistica,
educacion estética de la vida; en las formas mas inti-
mas de la vida religiosa, '

El método trascendental entonces, reafirma Larroyo,
esta constituido por dos elementos principales: el pri-
mero es el que “parte de realidades histéricamente
dadas (de la ciencia, de la moral, del arte, de la reli-
8ion)” y el segundo elemento es el que “se eleva por el
camino de la hipétesis al fundamento trascendental,
a las estructuras que conforman estas realidades” 1%

déutica. .., p. 75.
4 Ibidem, p. 80.
5 Thidem,

Y Ibidem, p. 71.
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O lo que Natorp llama ley como fundamento creador
de esa objetivacion. Aqui se refiere a esa ley primi-
tiva que se designa claramente como la del Logos de
la Ratio. Esto es, hallar en todo hecho creador de la
cultura el fundamento némico. Ya que el hecho de la
creacion por si solo no garantiza esa nomicidad. Pero
la produccién de estas leyes no es un hecho que se
imponga desde fuera, sino se espera que desde el pro-
blema mismo o hecho cultural mismo surja dicha ley,
Pues no “se quiere imponer leyes desde fuera al he-
cho de la experiencia ni marcarle anticipadamente su
camino...”."” Es obvio que con esta posicion se quiere
evitar caer en el objetivismo.

Otro de los elementos importantes planteados por
Natorp como caracteristica del pensamiento neokan-
tiano marburgués es que “el objeto debe regirse se-
gun el conocimiento y no el conocimiento segun el
objeto”.'® Nuevamente nos encontramos ante una
posicién en contra del objetivismo. Fste planteamien-
to entrana también una discusién fuerte en cuanto a
los términos de tiempo V espacio que ya Kant habia
afirmado como datos no sensibles V que tienen que
ver con el hecho de reconocer que un objeto existe en
cuanto que es definido mediante el lugar y el tiempo
que ocupa en la realidad fenoménica. Aspecto que a
su vez se relaciona con el reconocimiento de los he-
chos empiricos. Pero la discusién que Natorp entabla
en torno a este problema es precisamente la cuestion
del reconocimiento de la realidad como un hecho que
se tiene que dar en el pensar.

Y pensar significa para los neokantianos determinar,
determinado por el pensamiento. Determinacién que

7 Ibidem, p.8—1.
Y Ibidem.



se convierte en anticipacion de la hipétesis. La antici-
pacion tiene que entrar en juego si de lo empirico se
quiere hablar, pero la forma en que entra en juego es,
nos dice Natorp, “del modo en que mi pie debe apo-
yarse en alguna parte para poder andar. Este apoyo en
un lugar es necesario, pero el punto de apoyo debe ser
siempre abandonado de nuevo.”™ Asf, [a hipétesis tie-
ne que ser abandonada cuando sea superada y se ha
de volver a ella cuando otra vez la necesitemos, por lo
que, nunca deja de tener el valor de una hipétesis.

Por otra parte, para los neokantianos no existe la
“intuicién’ como un factor en el conocimiento, con-
trapuesto al pensar”,'* sino que es pensar mismo. En-
tonces cuando un objeto se dice que es “dado” o se
quiere dar cuenta de su existencia, se tiene que plan-
tear como un “postulado de la realidad” y debera
considerarse con una significacion puramente modal.
Asi pues, “la causalidad no debe ser dada, sino que es
puesta sé6lo por el pensar y, si es conocida, lo es sélo
hipotéticamente ¥ €n consecuencia, evidentemente,
conocida pensando”.! En suma, el conocimiento es
planteado siempre como un Progreso y como un pro-
Ceso, un contiunuum, nunca acabado como consideran
que afirma el empirismo.

Consideran ademas los neokantianos, que el co-
nocimiento teérico es ante todo un proceso logico
infinito, jamas acabado, ¥ aunque se explique conti-
nuamente sobre los hechos u objetos empiricos nunca
ningun “espiritu” penetrara en lo mas profundo de la
naturaleza de los objetos.

Ahora bien, en cuanto a que esta posicién puede
resultar mas subjetiva que objetiva, los neokantianos
13 Ibidem, p. 85.

M0 Ihidem.
¥ Ibidem, p. 87.
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afirman que por el contrario, la deduccién trascen-
dental se asegura de no caer en ese subjetivismo pues
considera que “el objeto es [y sigue siendo] objeto en
cada momento para el grado de conocimiento alcan-
zado, no para un grado superior ni tampoco para un
grado inferior a éste.”'*? Y salvan esta situacién afir-
mando que no hay un contenido absolutamente sub-
jetivo como tampoco hay un objeto absolutamente
mas alla del sujeto. Es decir, que un objeto se vuelve
contenido en el siguiente grado del conocimiento y
éste a su vez, se vuelve objeto en el siguiente gradoy
asi sucesivamente. La oposicion entre objeto y sujeto
no son, en suma, absolutas, sino s6lo grados del pen-
sar. Bien, hasta aqui la posicién epistemolégica en la
que se fundamenta el modelo larroyano.

Otro de los elementos que conforman dicho mode-
lo es el concepto de persona, que como ya observamos
se contiene en el nombre de su propuesta pedagégica
como personalismo pedagdgico. El centro de la discusién
personalista, allende las distintas corrientes que se re-
gistran, lo.ocupa el rechazo generalizado de concebir a
la persona como un objeto, contrario a ello, la persona
debe constituir un fin en si misma. Por ejemplo, Em-
manuel Mounier,'® critica al capitalismo por tratar al
hombre como un objeto, ya que es tratado como una
mercancia y s6lo en esa medida es importante para
el sistema. Pero como bien asegura Cuevas Perus, el
hombre ya ha sido tratado como objeto mucho antes,
Platon por ejemplo, hace notar que si nos ocupamos

2 Ibidem, p. 88,

** Marcos Cuevas Perus, Antonio Caso, el personalismo y nuestra
Ameérica, (PDF), consultado en junio de 2012. Emmanuel Mounier
es considerado el maximo representante del personalismo aun-
que debemos sefialar que, el asunto de los personalismos se re-
monta a los inicios de la era cristiana.



de estudiar al hombre mediante la filosofia, se puede
perder la “mismidad”, pues el objeto de estudio es al
mismo tiempo el sujeto que investiga.

Con todo, la elaboracion mas profusa del concepto
de persona la encontramos en el cristianismo, a partir
de los Concilios, pues estan interesados en las rela-
ciones entre la naturaleza y la persona de Cristo. Sin
olvidar que antes “las tradiciones helenistica y judia
ya habian recorrido un largo trecho en la conforma-
cion el concepto ‘persona’™ . Asi, la confeccion del
concepto de persona tiene sus bases en

...autores alejandrinos como Filén de Alejandria
cuya contribucion a la construccién del aparato te6-
rico de la filosofia cristiana fue absolutamente inva-
luable, pues con él, y gracias al poco cuidado que las
capas oficiales del judaismo pusieron a su obra, las
nociones de ousia, hypocheimenon, hypostasis o poiotes,
lograron penetrar con absoluta consistencia dentro
de la doctrina religiosa cristiana. '+

Destaca en esta disputa la importancia de dicha con-
formaci6n por la unién entre cuerpo y alma que repre-
senta el concepto de persona, pues hasta antes de la
era cristiana y mucho tiempo después —Larroyo hara’
hincapié en esta cuestién en su ponencia en Mendoza,
Argentina— la distinci6n entre cuerpo y alma seran de
gran importancia tanto para la religién como para el
pensamiento. Asi persona:

-..€s la armonizacién de ese equilibrio entre cuerpo y
alma en una unidad a la que los Alejandrinos llama-
ron hypostasis o prosopon y que el mundo latino tra-

L !.uis Felipe Jiménez Jiménez, En los albores del sujeto pedagdgico,
I*.;.Sdlt. Meéxico: UAZ/Miguel Angel Porrda, 2007, p. 143.
™5 Tbidem.
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duce con el término ‘persona’. Finalidad terrena de
la educacion cristiana que convierte al individuo en
un ser preparado para acceder a la verdadera gnosis
o para alcanzar la gloria inmortal mediante el mar-
tirio.'*

El cristianismo plantea que para considerarse persona
se “requiere de un sello interior, de una conviccion
personal que determine que el individuo tome deci-
siones y opte por ir mas alla del nombre”,'¥ éste es el
sello distintivo, la diferencia entre ser o no persona.
Aparentemente, las acciones del ser persona depen-
den tnicamente de este sello interior, sin embargo,
agrega Jiménez, “el cristianismo quiere ver dicha in-
teriorizacion reflejada en un simbolo exterior. Esta es
la funcién de los sacramentos...”.'* Por lo que el tipo
de responsabilidad no se ejerce tan racional o tan in-
teriorizadamente como se podria pensar sucediera en
el hombre lleno de razén y criterios s6lidos para que
fuera un ser independiente, capaz de conducirse sin
el acecho de la vigilancia.

Ahora bien, el personalismo de Larroyo, como afir-
ma Edmundo Escobar,'* tiene su punto de partida en
la nociéon de persona de Kant, ademas tiene sus fun-
damentos en las ideas de los neokantianos Windel-
band, Rickert, Natorp y Cohen. Pero, ;qué quiere de-
cir este apego a Kant y los neokantianos? o jpor qué
se adhiere Larroyo a esta corriente y no a otra como
podria ser el personalismo espiritualista, que por este
tiempo enarbola Francisco Romero o al personalismo
cristiano al cual se suma Antonio Caso?

146 Ibiden, p. 144.

147 Ibidens, p. 149.

18 Ibident

1 Edmundo Escobar, Larroyo y su personalismo..., p. 39.
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Parte de esta respuesta la encontramos en un ar-
ticulo que publica a razén del Primer Congreso Na-
cional de Filosofia realizado en Mendoza Argentina
en 1949, en el cual comienza sefialando que varias
corrientes nuevas en filosofia, con el afin de buscar
originalidad no se dan cuenta en los errores que co-
meten pues son ignorantes de la tradicion filoséfica
de la que son deudoras; asi, varias de ellas ven en el
concepto de espiritu un

-..ente metafisico independiente, tanto bajo una con-
sideracion universal, en cuanto existencia al margen
y sobre la diversidad de los seres inmediatamente
dados como reales, cuanto bajo una consideracion
individual, en cuanto sustancia especifica o en cuan-
to heterogéneo a las demas categorias que definen
ontologicamente al individuo. Exhumando viejas
ideas ontolégicas, hablan estas doctrinas de una con-
cepcion estratiforme de la realidad: al lado de la rea-
lidad material o fisica, superponen los estratos vida,
psique, espiritu...; y puntualmente vienen a identifi-
car a la persona con el espiritu. !

Enseguida reconoce que “la palabra espiritu” es uno
de los términos con muchos significados en filosofia,
por lo que Kant, después de muchas y serias reflexio-
nes, niega que el espiritu llegue a constituir una reali-
dad trascendente y establece que

---COMO concepto, no es mas que la expresion de la
inmanente necesidad de lo absoluto, que yace en la natu-
raleza del hombre, siendo éste, con su conciencia de

0 Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia, Mendoza,
Argentina, marzo-abril, 1949, tomo 2. Consultado el 20 de mar-
zo de 2012, http:/ / www filosofia.org/aut/003/ m49a1297 htm
¥ Ibidem, p. 1.
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ser y existir el tnico hecho ontolégico rigurosamen-
te demostrable, 0 mds bien inmediatamente dado y
evidente, mientras que lo absoluto a que aspira —sus-
ceptible de ser postulado si se quiere bajo la denomi-
nacion de espiritu puro— no es, en un orden trascen-
dente, més que el inaccesible paradigma de nuestra
historia de hombres, y en el orden individual real, la
cifra suprema de nuestro intimo y mas puro querer."*?

En este aspecto, se adhiere completamente a la idea
kantiana del espiritu anotando que de este modo, el
espiritu deja de ser sustancia para convertirse en ca-
pacidad de realizacion ideal, cosa que, agrega, Hegel
completara “al definir el espiritu como actividad ab-
soluta; como la ley que rige el proceso dialéctico, se-
gun el cual la Idea, en y por la cultura, se reconoce a si
misma”. ">

Reconoce que no es dable dudar, por ningin mo-
tivo que el Bien, la Verdad, la Belleza son valores su-
periores “a este ente a veces deleznable que se llama
Hombre”, pero que no es posible, filoséficamente
hablando, abstraer dichos valores de su origen; con
esto afirma ademas que no pueden ser pensables con
independencia de un ser que los produzca, por lo tan-
to, se niega a afirmar que el espiritu y las supremas
entidades axiologicas sean consideradas realidades
ontolégicas trascendentes.

Una de las razones para asumir esta posicion es
que considera que “lo malo de la edificacién de la per-
sona sobre fundamentos metafisicos es que de hecho
queda suspendida en el vacio; énticamente incoerci-
ble y éticamente inoperante”,’™ y en esto recordemos

2 Thidem, p. 2.
153 Ibidem.
B4 1Ibidem, p. 3.
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que las intenciones de Kant siempre fueron, en Gltima
instancia, tratar sobre la vida préctica.’

Larroyo también toma en cuenta que el concepto
de persona ya lo habian pensado los estoicos y de ma-
nera genialmente ética cuando lo explican:

---Como algo perteneciente al sujeto agente, dado en-
teramente con él, e indisoluble real ¥ conceptualmente
de la totalidad existencial individual; en suma, como
actividad racional, como hecho unificador de la con-
ciencia y como sentido de la vida, representado por
una facultad del ser, la razon, si, pero no como una
especie de ser aparte, 15

Agrega que, aun la idea del alma introducida por ale-
jandrinos y neoplaténicos, con todo y sus complica-
ciones, muestra una especial consecuencia filoséfica
porque evidencia “una clara conciencia de la insepa-
rabilidad ontolégica entre la persona y el ser psiqui-
co: entre dos realidades definidas, el ser psiquico in-
dividual y el espiritu puro supra individual...” en
donde el alma es el instrumento de relacién entre uno

“** Emmanuel Kant, Critica de la razén prictica, tr., estudio intro-
ductivo, notas e indice analitico de Dulce Maria Granja Castro,
Meéxico: UAM/Grupo Editorial Miguel Angel Porraa, 2001, edi-
cién bilingtie aleman-espatfiol, p. XX. “En alguna medida los ti-
tulos de las dos Criticas permiten suponer, errbneamente, que
Kant establecié una dicotomia entre razon pura y razon préctica:
sin embargo, lo que Kant est4 tratando de mostrar es que la ra-
z6n pura puede ser préctica y debe ser practica si es que la moral
No €5 una ilusion. En otras palabras, Kant pretende mostrar que
la razén en si misma es practica, oponiéndose con ello a Hume
para quien la razén es ‘sirviente de la pasion’, i.e., es practica
s6lo si se conecta con otros componentes no racionales de Ia per-
sonalidad, pero de por si no es préctica”.

* Actas del Primer Congreso Nacional de Filosofia. . -7 Pi3s

7 Ibidem.
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y otro. Y que la cosa era tan evidente que hasta San-
to Tomas de Aquino la define como “omne individuwm
rationalis naturae dicitur persona’ ;% pero faltaba la “im-
pregnacion ética expresa del concepto” de persona,
cosa que sucede cuando Kant establece que ‘la perso-
na moral es el sujeto racional libre, bajo el imperio de
las leyes éticas’.'” A este concepto de Kant, Larroyo
suprime el adjetivo “moral” que afirma, impone una
limitacién, por lo que termina configurando su con-
cepto de persona de la siguiente manera: “Persona es
el sujeto racional libre, capaz de darse cuenta de la
identidad de su ser en la turbamulta de sus estados
subjetivos, y situado voluntariamente bajo el imperio
de la Idea.” %0

Asf, el personalismo que asume Larroyo es el per-
sonalismo critico y éste se diferencia de los, que él
mismo llama, ”pseudopersonalismos" racionalista,
especulativo, espiritualista, etcétera, en que es “una
filosofia que afirma lo finito, la libertad, el fenéme-
no, etcétera.”* Una de las consideraciones que toma
eén cuenta para calificarlos de pseudopersonalismos
es que dichas “teorias no consideran a la persona
como eje de sus reflexiones, o la conciben esencial
0 accidentalmente distinta a un ser humano con au-
toconciencia y responsabilidad y afanada por la so-
lidaridad de las dignidades valiosas.” ' También
considera pseudoperso-nalismos a las teorias que
consideran un fundamento met6dico extrinseco o
parcial de la persona.

! Francisco Larroyo y Edmundo Escobar, Francisco Larroyo Vsu
personalismo..., p. 43.
192 Ibidem, p. 41.
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Larroyo “hace la guerra”, como bien dice Edmun-
do Escobar, a todos los pseudopersonalismos de los
que puede dar cuenta la historia de la filosofia en ese
momento. Asi, critica al personalismo metafisico en
su obra El personalismo espiritualista de nuestro tiempo,
donde observamos que su discurso se apega demasia-
do al discurso kantiano de la Critica de la razén pricti-

ca. Observemos la siguiente cita que hace Edmundo
Escobar:

Como se sabe, los metafisicos hablan de una espe-
cie de realidad, mas all de los hechos objetivos, una
realidad transobjetiva, por decirlo asi, de un ser por
excelencia absoluto, esto es independiente de todo
acontecer empirico e incomparable con cualquier fe-
némeno de experiencia. Con el tiempo se ha pasado
de esta metafisica de lo real, a una metafisica de los
valores. Asf han surgido las Ideas platénicas, el proo-
ton kinoun de Aristoteles, el bonum metaphysicum de
los escolasticos (Santo Tomas), la substancia de Spi-
noza, o la voluntad de Schopenhauer.'®

Segtn el mismo Larroyo, con estas ideas metafisi-
cas se ha querido explicar el mundo y la vida, recu-
rriendo a la suposiciéon de fuerzas suprasensibles y
supraempiricas, el problema de esta explicacion, afir-
ma, es que se puede llegar a un misticismo y alejarse
sobre medida de lo que el hombre es, en su medio,
es decir, en su cultura. Y con ello recordamos lo que
también Kant afirma en la Critica de la razon pridctica:
”Fl dogmatismo de la metafisica, es decir, la creen-
cia de que existe tal conocimiento [de una realidad)
suprasensible, constituye la verdadera fuente de toda
incredulidad, siempre muy dogmatica, que se opone

3 Thiden,
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a la moralidad”.** Por lo tanto, reconoce que para sa-
ber qué es el hombre, para definirlo y sustentarlo en
el mundo como ente moral, debe partir de cuestiones
objetivas como la persona o el hombre y la cosa, tér-
minos, afirma, que son mas objetivos frente a los tér-
minos de sustancia, espiritu, etcétera. Y lo que esto
implica es precisamente la concepcion que tiene Kant
tanto de persona como de lo que debe ser la ley moral,
la cual la encontramos definida en su Critica de la ra-
zon prdctica.'®

Es claro entonces que Kant rechaza, y Larroyo tam-
bién lo hard, el dogmatismo metafisico en el sentido
de creer que se puede conocer teéricamente lo supra-
sensible, es importante entender que no niega la exis-
tencia de un ser llamado Dios o la inmortalidad del
alma, sino sélo que dichos dogmas son inasequibles
teéricamente. De hecho, Kant reconoce que tales dog-
mas son necesarios para la existencia de la moralidad,
pues sin ellos no es posible educar a los seres huma-
nos o a las personas en las leyes morales. Agrega que,
de no contemplar, por ejemplo, la idea de la inmor-
talidad del alma, caeriamos en un pesimismo tal que
terminaria llevaindonos a un nihilismo no deseado
puesto que no habria cabida para la esperanza de pa-

1% Emmanuel Kant, Critica de la razén prictica... p. XXIIL. Recor-
demos que Kant emprende una lucha contra la metafisica tradi-
cional en su sentido “dialéctico”, es decir, en su sentido falaz en
la explicacién y la argumentacion que afirma que hay sustan-
cias simples y que existe un ser necesario. Es importante sefialar,
como lo hace Dulce Maria Granja, que “es claro que [Kant no
quiere probar| que los dogmas metafisicos sean falsos; se mues-
tra Gnicamente que no pueden ser conocidos en su verdad sobre
la base de juicios teéricos y que la pasién especulativa de la ra-
z6n por tales verdades estd condenada a seguir insatisfecha.”, p.
p. XXI-XXIII.

1%5 Ibidem, p. 37.
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sar a un lugar mejor que el mundo. Es por ello que
la Critica de la razén prictica no s6lo puede hacer tales
presuposiciones sino que “debe hacerlas, si es que la
moralidad no es una quimera.”16

Con todo, observamos tres constantes globales en
la mayoria de los paradigmas que hemos revisado,
tales como: a) una postura filosofica basica, b) una fi-
losoffa de la educacién, y ¢) una propuesta de mode-
lo pedagogico especifico como derivacién de las dos
anteriores. La postura filoséfica basica, en el caso del
“modelo humanista-racionalista”, es el racionalismo
filoséfico de René Descartes, y entre sus elementos es-
tan, por ejemplo, el concebir al hombre como ‘razon’,
asi como darle notable importancia al problema del
“método que garantice la validez del procedimiento
para encontrar la verdad y evitar el error”;’ como
filosofia de la educacién genera la corriente “raciona-
lista~disciplinar” en que “la educacién es entendida
como una disciplina de la razén y una formacién de
habitos de conducta”;'® Vv en cuanto al modelo pe-
dagogico, entre otras cosas, contempla que no sélo
es necesario tener muchas nociones de las cosas sino
que es necesario desarrollar la razén, asi, reflexionar,
coordinar y razonar son acciones importantes siem-
pre y cuando se encaminen al pensamiento del ‘uso
del saber’ o proceso de aprendizaje.

En el caso del personalismo pedagagico, la postura fi-
loséfica bésica es la filosofia de la cultura, que carac-
teriza como “una reflexion sistematica acerca de las
creaciones humanas en todos los campos (sociedad,

1% Ibidenn, XXTV.

' Marino Latorre Arifio y Carlos Javier Seco del Pozo, Diseiio
curricular nuevo para una nueva sociedad, Lima, Perq: Universidad
Marcelino Champagnat, 2008, p-33.

168 Ibidem.
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lenguaje, costumbres, moral, arte, erética, .religién,
politica, economia, educacién, ciencia y técnica), ello
es, de todo aquello que constituye el orbe de las rea-
lizaciones del hombre a la luz de la idea de valor.”'®
Larroyo emparenta la formacion de la filosofia de la
cultura con la filosofia en general. Bien que la postu-
ra filoséfica bésica en el caso del modelo larroyano
serd totalmente compatible con el pensamiento critico
kantiano y neokantiano, de los cuales ya tocamos los
puntos epistemolégicos esenciales. La filosofia de la
educacién en el modelo larroyano esta representada
por la pedagogia de la cultura™ o de los valores cultu-
rales, que “ofrece y ordena los objetivos fundax.rlgn-
tales de la educacion, en tantos sectores o dominios
de la cultura, cuantos el hombre es capaz de crear y
asimilar”.’! Asf, la persona humana en formacion es
la promotora y conservadora de la cultura, por lo que,
todo ello termina con su muerte. Finalmente, dentro
de su modelo pedagogico considera una base ont_olé-
gica de la individualidad que se traduce en una tipo-
logia humana,'”? cuya orientacién de valores ¥ ﬁne's
tiene completa participacion en una realidad histori-
co-cultural.

'* Francisco Larroyo, col. Edmundo Escobar, Introduccion a Ia fi-
losofia de la cultura, México: Porraa, 1971, p. V. i f
' Francisco Larroyo, Sistema de la filosofia de la educacion... p. 251.
71 Ibidern. g

' Larroyo realiza, en su libro La antropologia concreta, una tipo-
logia concreta”, en la que clasifica los modos de ser de la mayoria
de los hombres. Dicha tipologfa influye en la construccién y de-
sarrollo de las culturas. En este articulo no es posible incluir su
tipologia debido a la naturaleza misma de la extension.
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